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بسم الله الرحمن الرحیم 


ُبواب أحکام ا حدث فی الصلاةۃ 
باب جواز البناء من أحدث فی صلاتہ وفضیلة الاستینافی - 

۲(- عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: قال رسول اللہ کہ : دمن 
اٌصابہ قیء او رعاف او قلس أو مذی فلینصرف فلیتوضأء ٹم لبین علی صلاتہ 
وھو فی ذلك لا یتکلمء رواہ ابن ماجة (ص۸۷)ء وقد مر فی نواقض الوضوء)۔ 

۳ھ وعنہا عن النبی مك قال: وإذا صلی اأحد کم فأحدث فلیمسك 
علی أُنفه ٹم لینصضرف؛ء زواہ ابن ماجة ورصححہ ا حاکم فی المستدركث 
والھیٹمی فی ”مجمع الزوائد وحسنه فی ”الجامع الصغیر )۲٥٢٢(‏ 
والعزیزی .)۱٢١٣:۱(‏ 

٤‏ -- عن علی بن طلق قال: قال رسول الله گن : دإذا نسا أحد کم 

أبواں اأحکام ا حدث فی الصلاۃ 
باب جواز البناء من أُحدث فی صلاة وفضیلة الاستیناف 
۱ قوله: عن عائشة إلخ. قلت: دلالتہ علی جواز البناء من سبقھ الحدث فی الصلاة 

ظاھرۃء وشروط البناء مجلھا کتب الفقےہ قال فی ”رحمة الأمةٴ: ولو سبقه الحدث 
فاأصح قولی الشافعی بطلان الصلاقء وھو قول مالك وأحمد والقدیم من قولی الشافعی: 
إنہا لا تبطل فیتوضاً ویبنی علی صلاتہ وھو قول أٌبی حنیفةء وقال الٹوری: إن کان 
حدثہ رعافًا أو قیٹا بئیء وإن کان ریحا أو ضحکا أعاد اھہ (ص ٢۲)ء‏ وسیأتی دلیل 
الشافعی ومن وافقہ فانتظر 

قولہ: وعنہا إلخ: قلت: دلالدے علی ادب الانصراف من الصلاۃ ظاھرۃ, 

قوله: عن علی بن طلق إلخ: قال صاحب ”العون“: فیه دلیل علی أُن الفساء ناقض 
للوضوءء وأنه تبطل بە الصلاة ویلزم إعادتہا منہ لا البناء علیہاء وھو قول للشافعی. 








إعلاء السنن جواز البناء من اأُحدث فی الصلوةۃ 


فی الصلاۃ فلینصرف فلیتوضاً ولیعد الصلاة؛ رواہ ابو داود وسکت عنہه 
وصححھهھ اأُحمد کذا فی عون المعبود“ (۸۳:۱))ء ورواہ ابن حبان فی 
رد (الزیلعی ۱) 


ویعارضة حدیث عائشة ان رسول اللہ گل قال: ەمن أصابہ قیئ او زعاف او قلس أو 
مذی فلیتوضأ ثم لیبن علی صلاتہ وھو فی ذلك لا یتکلم) اُخرجه ابن ماجەء وضحفه 
امو غز4 وجہ الىضعیف: ان رفعه غلطء والصواب أنه مرسل. قال أحمد والبیہقی: 
الرسل الصواب. وقال الدارقطنی: قال لنا آبو بکر: سمعت محمد بن یحبی بقول: ھذا 
و الصحیح عن ان جریج وھو مرسل (٤:٤٥)ء‏ فمن یحتج بالمرسل ذھب لی حدیث 
عائشة ویقول: إن ان حدث یخرج من الصلاۃ ویعید الوضوء وییٹی علیہاء ولا تفسد صلاتہ 
بشرط ان لا یفعل مفسدًاء وھذا هو مذھب مالك”' وأبیٰ حنیفة وقول للشافعی. 

قلت: حدیث علی بن طلق لە ترجیح علی حدیث عائشة من جھة الإسناد لأ 
حسدیث علی صححة أحمد وحسته الترمذی؛ وحدیث عائشة لم یقل أُحد 
بصحته (۸۳:۱). 

قلت: حدیث عائشة قد صححہ الذھلی وأحمد والبیہقی وغیرھم عن ابن جریج 
عن أبیە مرسلا کما مر؛ ولو سلمنا ضعفه مرفوعًا فالرسل إذا ورد بطریق آخر موصول_ 
یکون حجة عند الکلء کما ذکرناہ فی ”القدمةٴ فلا ترجیح حدیث طلق بن علی 
عليه. کیف وقد ضعف ابن القطان حدیث طلق ہذا فی کتابہ ”الوھم والإیہام وقال: 
ھذا حدیث لا یصح لان (فیم مسلم بن سلام ا حنفی ابا عبد اللك (وھو) مجھول ا حال 
اھ وأخرجه ابن حبان فی ”صحیح+ٴ ثم قال: لم یقل: ولیعد صلاته إِلا جریر ا 
اُی جریر بن عبد ا حمید الضبیء وقال فیه الذھبی فی میزانہ: قال اأحمد بن حنبل: اختلط 
علي حدیث اُشعث وعاصم الأحول حتی قدم بہز فعرفہ اف وھذا الحدیث رواہ جریر 
عن عاصم۔ : : ۱ 

فالحاصل ان ما زادہ جریر من قولہ: فلیعد صلاتہ غیر محفوظء کذا فی ٭التعلیق 


(ا) وقد مر عن ”رحمة الأمة“ قول مالك بخلافه فتدبرء ولکن کلام الزرقانی فی شرح الوطأً یدل علی أُنْ مذعب 
مالك فی البناء موافق لمذعب أبی حنیفسة (۷۰:۰۱)۔ 











ج-٥‏ جواز البناء من اأحدث فی الصلوۃ ٠‏ 


ا حسن* (١:١٥۱)ء‏ علی اُن اسماعیل بن عیاش ثقة وثقه ابن معین وغیرہء وقال یعقوب 
ابن سفیان: ثقة عدلء وقال یزید بن ھارون: ما رأیت أأحفظ منە؛ کما فی ”ا جوھر النقی“ 
(۳۹:۱): وزاد فی الإسناد عن عائشة والزیادة من الٹقة مقبولةء ورواہ الدارقطنی من 
جھة محمد بن المبارك: حدثنا ابن عیاش حدثنی این جریج عن أبیە قال عليه السلام: هإذا 
قاء أُحد کم فی صلاتہ أو قلس الحدیث وقال ابن جریج؟ وحدثشی ابن أبی ملیکة عن 
عائشة عن النبی سأ مثلەء ومن رواہ بالإسنادین جمیعًا عن این عیاش الربیع بن نافع 
وداود بن رشیدہ فھذہ الروایات التی جمع ابن عیاش بین الإسنادین جمیعًا أعنی الرسل 
والمسند فی حالة واحدة ہما یبعد الحطاً عليه فإنه لو رفع ما وقفه الناس ریا تطرق الوھم 
إليهہ فأما إذا وافق الناس علی امرسل وزاد علیہم السند فھو یشعر بتحفظہ وتبتہء کذا فی 
”ا جوهر النقی (۳۹:۱) أَیض علی اُن حدیث علی بن طلق لا یدل علی بطلان الضلاۃ 
ولزوم الاستناف: لاحتمال کون الأمر فیه محمولا علی الندب؛ ولا یخفی أُن ا جمع بین 
مختلف ا حدیث أولی من إعمال أحدھما وإھمال الآخر والأحادیث فی الباب مختلفة, 
منہا ما یدل علی الاستعناف؛ ومنہا ما یدل علی البناء فجمعنا بینہا بأن حکمنا بجواز 
کلیہما واستحباب الاسعناف وقد صح عن ابن عمر أنه کان إذا رعف انصرف من 
صلاتہ فتوضاً ٹم رجع فبنی علی ما صلی ولم یتکلم؛ أُخرجہ مالك فی الوطاً عن نافع 
عنے؛ کما فی الزرقانی (۷۰:۱). 

وذکر البیہقی عدم الوضوء من الرعاف عن جماعق ولم یذ کر سندہ إلیہم؛ منہم 
سالمء وقد صح عنه خلاف ذلكء قال ابن أبی شیبة فی ”مصنفہ“: حدثنا معمر عن عبید 
اللہ بن عمر قال: (ٗبصرت سالم بن عبد الله صلی صلاة الغداۃ رکعةٗ ٹم رعف فخرج 
فتوضاً ثم بنی علی ما یقی من صلاتدہء ومنہم سعید بن السیبء وقد قال ابن أبی 
شییة'“: حدثنا ہشیم حدثا عبد الحمید اللدنی هو این جعفر عن یزید بن عبد الله 
ابن قسیط قال: رأیت سعید بن للسیب زعف وھو فی صلاتہ فأتی دار أم سلمة زوج 
لنبی يك فتورضأ ولم یتکلم؛ وبنی علی صلاتد ومنہم طاوس, وقد اُخرج این أبی 


)١(‏ وأخرجہ مالك فی "لوط" عن یزید بن عبد الله ہذا نحوہ۔ 








إعلاء الستن. جواز الیناء من أحدث فی الصلوۃ ٦‏ 


۵- عن علی کرم اللہ وجھے قال: وإذا رعف الرجل فی صلاتہ او 
قاء فلیتوضاً ولا یتکلم ولیین علی صلاتەہء رواہ این أبی شیبةف ورجاله رجال 
الصحیح (ا جوھر النقی ۱۷۱:۱)۔ 


شییة عن ابن عیینة عن عمرو بن دینار عن طاوس قال: إذا رعف الرجل فی صلاتہ 
انصرف فتوضاً ٹم بنی علی ما یقی من صلاتہ کذا فی ”ا جوہر النقی“ (۳۹:۱) فھؤلاء 
اُجلة التابعین قالوا بجواز البناء من سیقه الحدث کما قال ابو حنیفةہ وفیه أَیضًا (۱۷۱۰۱): 
ذکر الطحاوی فی اختلاف العلماء البناء عن علی وابن عمر وعلقمة ثم قال: ولا نعلم 
لھؤلاء مخالفًا من الصحابة إلا شیئا یروی عن السور بن مخرمة فإنه قال: ییتدئ صلاتة. 
وفی ”الاستذکار“ لابن عبد البر: نئال افففلی ماس 10 وک تن ضر 
وعلی وابن عمرہ وروی عن أبی بکرہ ولا مخالف لھم من الصحابة إِلا السور وحدہ؛ 
وروی البناء أیضًا عن جماعة الناس با حجاز والعراق والشام ولا أعلم فی ذلك بینہم 
اختلاهًا إلا ا حسن, فإنه ذھب مذھب المسور أنە لا ینی من استدبر القبلة فی الرعاف. 
وقال البیہقیٰ: کان الشافعی فی القدیم یقول: یبنی. وقال فی الإملاء: لولا مذھب الفقھاء 
لرأیت ان من انحرف عن القبلة لرعاف أو نحوہ فعلیه الاستعناف: ولکن لیس فی الآثار 
إلا التسلیم. وقد رجع فی ا جدید إلی قول السور اھ قلنا: ترجیح قول ال جمھور 
بموافقة الشیخین أبی بکر وعمر وسائر ا خلفاء الراشدین لھم. 

قوله: عن على؛ وقوله: مالك أُنه بلغه إلخ. قلت: دلالتہما علی جواز البناء ظاھرة. 
وفی ”آثار السان“' :)۱٥١:١(‏ عن علی رضی اللہ عنہ أنه قال: إذا وجد اُحد کم فی صلاتہ 
فی بطنہ رزاً او قیا اأو رعافًا فلینصرف فلیتوضأ ثم لیین علی صلاتہ ما لم یتکلم. رواہ 
الدارقطنی وإسنادہ حسن, وفی ”الشہایة“ (۸۳:۲): الرزاً فی الأأصل الصوت ا حفی ویرید 
به القرقرۃ اھ. 

وروی محمد فی ”الآثار“ عن ابی حنیفة قال: حدثنا عبد الللك بن عمیر عن معبد 
این صبیح ان رجلا من أصحاب رسول اللہ مه صلی خلف عثمان بن عفانء فأحدثٹ 
الرجل فانصرف ولم یکلم حتی توضأ ثم أُقبل وھو یقول: ەولم یصرواءعلی ما فعلوا 
وھو یعلمون6؛ فاحتسب بما مضی وصلی ما یقی اھ (ص٢۲).‏ 








۷ ٥ ج‎ 


٦ھ‏ مالك ان بلغه ان عبد اللہ بن عباس کان یرعف فیخرج فیغسل 
الام ٹم یرجع فیینی علی ما قد صلی اخرجہ مالك فی ”اموطأٴء کما فی 
”الزرقانی ٴ (۱:٥ہ۷)‏ وبلاغات مالك حجة کما مر فی ”القدمة“۔. 
باب فساد الصلاۃ بطلوع الشمس فی أٹشاءھا 
 --۷‏ عن عمران بن حصین قال: کدت مع نبی اللہ کل فی مسیر لہ 
فاُدلجنا لیلتنا حتی إذا کان فی وجه الصبح عرسناء فغابتنا اأعیننا حتی برغخت 
الشمس؛ قال: فکان اُول من استیقظ منا ابو بکرہ وکا لا نوقظ نبی اللہ ِا 
من منامہ إذا نام حتی یستیقظ ثم استیقظ عمرہ فقام عند نبی اللہ يك نجعل 
قد بزغت فقال: دارتمحلواءء فسار بنا حتی إذا ابیضت الشمس نزل فصلی بنا 
الغداۃ ا حدیث۔ وفی روایة عن قتادة: حتی إذا ارتفعت الشمس. 


قلت: عبد الللك بن عمیر ثة من رجال ا جماعق ومعد بن صبیح ذکرہ أبو نمیم 

فی الصحابق قاله الحافظ فی ” الإصابة“ٴ (٦:۳۷۲)ء‏ ودلالتہ علی جواز البناء ظاھرۃ. 
باب فساد الصلاۃ بطلوع الشمس فی أٹشاءھا 

قوله: عن عمران بن حصین إلخ. قال الإمام الطحاوی فی شرح ”معانی الآثار “ 
مستدلا علی الباب: فلما رأینا النبی سك آخر صلاۃ الصبح ما طلعت الشمس؛ وھی 
فریضة فلم یصلھا حینئذ حتی ارتفعت الشمس وقد قال فی غیر ھذا الحدیث: من نسی 
صلاة أو نام عنہا فلیصلھا إذا ذکرھاءء دل ذلك علی اُن نہیە عن الصلاۃ عند طلوع 
الشمس قد دخل فیے الفرائض والنوافلء وأن الوقت الذی استیقظ فیےە لیس بوقت 
للصلاةۃ الٹی نام عنہا اھ ٥٤٤(‏ ۲۳)۔ 

قال الشیخ: تفصیل القام اُن تأخیرہ مل قضاء الصلاۃ ]لی ارتفاع الشمس مع قولہ 
عليه السلام: ہمن نسی صلاة أو نام عنہا فکفارتہا اُن یصلیہا إذا ذکرھاءء رواہ مسلم 
وفی روایة: لا کفارۃ لھا إلا ذلك )۲٢٢٢:(‏ الدال علی وجوب التعجیل فی القضاء إذا لم 
یکن عذر قوی؛ وهوالمذھب أیضا کما فی ”الدر ا تار مع رد اخحتار“ )۷٥٢:١(‏ 








إعلاء السن. طلوع الشمس أٌثتاء الصلوۃ یفسدھا ۸ 


۸- وفی روایة عن ابی مریرۃ: فقال النبی ٌّكُ: دلیأخذ کل رجل 
منا براُس راحلتہ فان ھذا منزل قد حضرنا فيه الشیطانہ قال: ففعلناء رواہ 


.)۲٥٥-۲۳۹:۱( مسلم‎ 


ونصہ: التأخیر بلا عذر کبیرة لا تزول بالقضاءء بل بالتوبة إِذا قضاھاء وإئم التأخحیر باق۔ 
”بحرٴ اف ونی الدر أیضًا: ویجوز تأخیر الفوائت وإن وجبت علی الفور لعذر السعی 
علی العیال وفی ال حوائج علی الأصح اھہ. قال الشامی تحت قولە: ویجوز تأخیر الفوائت 
سی الکئیر؟"- اللسقطة لترتیب اھ :)۷٦۸:۱(‏ فيه دلیل علی ان ما بین طلوع الشمس 
وارتفاعھا وقت ناقص لا یصلح للفرائض ولو فائتفٗ ولا ما أخرھاء ذ بت کوئە غیر 
صالح للفرض وإذا طلعت الشمس فی أَثائہ بقع بعض الفرض فی ھذا الوقت فیحکم 
ہفسادہ. 

لا یمال: کان ھھنا عذران: اأحدھما: التحرز عن الکراهة الزمانیة الفھومة من 
قولہ گل فی حدیث عمرو بن عنبسة: وإذا طلعت فلا تصل حتی ترتفع فإنہا تطلع بەن 
قرنی شیطان۔ 

وٹانیہما: التحرز عن الکراھة الکانیہ کما یشعر بہ قوله ي فی حدیث أبی 
ھریرة: دفان ھذا منزل حضرنا فرے الشیطانہ. این فیه الدلالة علی کون الحأخیر للکراھة 
الزمانیة فقط وأنہا مفسدة للفرض؟ لأُنا نقول: حضور الشیطان لا یصلح مانعا إذ قد 
عرض للنبی بگُ فی صلاتہ فلم یخرج منہا حتی أتمھاء وقال: دلولا دعوۃ اُخینا سلیمان 
لأصبح موثقا یلعب بە ولدان المدینةہء والحدیث مشھور فی الصحاح: فاستحال ان یکون 
التأخیر لذلك؛ سیما وفی حدیث ابی قتادة: أُنە أخر الصلاة إلی ان ارتفعت الشمس ثم 
وفی خدیٹ نافع بن خبیر عن آبیہ: ٹم قعدوا غتیہاہ کما مر فی 1للن)ء نفیے ان تاخیرہ ‏ 
نما کان لیحل وقت الصلاة لا ما سواہ؛ کسذا فی ”العتصر من ا ختصر* (٤٤ئ٤)‏ 
وقد صرح بذلك ابن عباس کما سیأتی؛ وقال: فلم یصل حتی ارتفعتء وکان سیب 
(ا) قلت: وھذا القید یدل باعتیار مفھوم ا خالفة وھو معبر فی کتب القوم وإن لم یکن معت را عندنا فی الکتاب 

والسنۃہ علی ان للفواثت لو کانت آقل من ہذا الد لا یجوز نأُخیر اُدانہا قاله الشیخ۔ 














التأخیر عسدہ التحرز عن کراہة الوقت فقط. والصحابی أأعرف بعلة فعل الرسول ٌله 
من غیرہ۔ / 

وبا جملة: فان الکرُھة الکائیة لا تصلح سیا للتأخیر وانھا یستحب التحول لاُجلھا 
إلی مکان آخر إذا وجد مسوغ للتأخیر مستقل؛ ولیس وهو ھناك إلا الکراھة الزمانیة 
فحسب: فتم ما قُلنا: إن تأحیرہ مك قضاء الصلاة إلی ارتفاع الشمس مع وجوبە علی 
الفور دلیل علی کون الوقت غیر صالح للغرض. 

فان قیل: سلمنا أُن سبب التأأخیر ھوالکراهة الزمانیة ولکن فیه احتمالان: الاُول: 
ما قلتم ای الکراهة الشدیدة التی لا تجتمع مع الصحة. والمانی: الکراہة ا حفیفة التی تجتمع 
معھا. قلنا: قد مر ان تأخیر القضاء کبیرة وتعجیله واجب؛ ولا یسقط الواجب إلا بعذر 
قوی مال والکراهة ا حفیفة لیست کذلك کما لا یخفی؛ ومن ابتلی ببلیتین یختار 
اُھونہماء وقد اختار النبی یل تأخیر الصلاة إلی ارتفاع الشمس: فتبت أُن الکراہة فی 
قضائہا عند طلوع الشمس أَشد. وأَیضًا: فالصلاۃ محل الاحتیاط وھو فیما قلناء فانا إذا 
حکمنا بالفساد یکون قضاء تلك الصلاة فرضاء وإذا حکمنا بالکراهة ا حفیفة لا یکون 
القضاء فرضًاء فقلنا بالکراهة الشدیدة التی لا تجتمع مع الصحةة ویؤیدنا منع بعض 
الصحابة عن قضاء الفجر فی ہذا الوقت قبل الارتفاعء کما سیأتی. 


فان قیل: ورد الدہی بعد صلاۃ الصبح إلی ان تطلع الشمس؛ وبعد صلاة العصر 

حتی تغربء وخض بالتطوع اتفافاء وصح قضاء الفائتات فیہما فلیکن الٹہی فی ھذہ 
الاوقات كکذلك. 

قلنا: النہی فیہما معنی فی الصلاۃء بدلیل ان من ضلی الصبح او العصر لیس لە ان 

یضلی فیہما التطوع ومن لم یکن صلاھما لە ان یصلی فیہما (أأى رکعتین تطوعا قبل 

صلاة الفجر وما شاء من النوافل قبل العصس)ء والوقت بالنسبة إلیہما واحدء وفی الأوقات 

الثلاثة النہی لمعنی فی الوقث؛ لقولە: ەتطلع بین قرنی شیطان؛ ونحوہ فافترقاء فلا یجوز 

قیاس اأحدھما علی الآخر؛ وإذا کان النہی ممعنی فی الوقت لا یجوز فیه صلاة أصلاء 

سواء کانت فرض أو نفلا أوفائتف لاُنہا تستدعی وقتًا صا ا لھاء وھذہ الاأوقات لا تصلح 








إعلاء الستن طلوع الشمس آثناء الضلوۃ یفسدھا ۱ اھ 
۹ - حدثنا علی بن معبد قال: ثنا عبد الوھاب بن عطاء قال: أُنا 
یونس بن عبید عن الحسن البصری عن عمران بن حصین عن النبی يك أأنە کان 


لھا للعلة التی ذکرھا النبی سك وھی عامة لا تختص بصلاة دون صلاۃء إِلا أُن النفل 
یصح فیہا مع الکراعة ما ثبت فی الاصول أُن النہی عن الأفعال الشرعیة تستدعی 
مشروعیتہا فی الجملق ولا لم یکن للنہی معنیٰ. وأٌما الفرض فلا بصح قیہا بصفة 
الفرضیة بل ینقلب نفلا لان الدہی عن الصلاۃ فی هذہ الاُوقات نما تستدعی الشروغیة 
فی ا جملة لا علی صفة الکمالء ویکفی لھا الصحة نفلاء کما لا یخفی؛ لأنہ من أدنی 
مراتب الصحق والضروری إنما یتقدر بقدر الضرورة وقسد صرح فقھاءنا بانقلاب 
فرض الفجر نفلا بطلوع الشمس من غیر فسادہء کما فی ”الدر ا ختارٴ آعر پاب 
الاستخلاف .)٥۳۷:١(‏ 

وأورد ال حافظ فی ”الفتح“ علیناء فقال: وفیسے أی فی قولہ: فان ھذا منزل 
حضرنا فیە الشیطانء رد علی من زعم أُن العلة فیه کون ذلك کان وقت الکراہة بل فی ٠‏ 
حدیث الباب''' أنہم لم یستیقظوا حتی وجدوا حر الشمس۔ ولسلم من حدیث أبی 
عریرۃ: حتی ضربتہم الشمس. وذلك لا یکون إلا بعد أُن یذھب وقت الکرامة اھ. 
(٤:٤٦)٦))۔‏ 

قلنا: لا دلیل فیه علی الارتفاع قبل الاستیقاظء إذ یحتمل ان تکون طلعت 
بحرارتہا کما ہو موجود با حجاز فی حرها إلی النء کذا فی ”العتصر من الختصر 
(ص-٤٣).‏ ولابد من ھذا التاُویل فقد روی عن ابن عباس ما یدل علی استیقاظه قبل 
الارتفاعء أخرج النسائی بسند حسن وسکت عفء قال: اأدلج رسول اللہ طِك ٹم عرس؛ 
فلم یستیقظ حتی طلعت الشمس أو یعضھاء یی 
ا حدیث (۱١۲٢۱۰)۔‏ 

قولە: حصدثا علی .بن معبد إلخ: وقوله: صدثا ابن مرزوق إلخ: قلت: دلالتہما 
: علی کون التأُخیر لیحل وقت الصلاة لا ما سواہ ظاھرةء قَإن الراوی لم یذ کر غیر الانتظار 


)١(‏ ای عند البخاری۔ 








چج-٥‏ طلوع الشمس أَثناء الصلوۃ یفسدھا 5 


فی سفر فنام عن صلاة الصبح حتی طلعت الشمس فأمر فأُذن ثم انتظر حتی 
اشتعلت الشمس ٹم أمر فأقام فصلی الصبحء رواہ الطحاوی فی ”معانی الآثار“ 
(۲۳۳:۱ء وسندہ صحیح۔ 

۰- حدثا ابن مرزوق قال: حدثا أُبو عامر العقدی قال: حدثنا 
حماد بن سلمة عن عمرو بن دینار عن نافع بن جبیر عن أبیه: ان النبی علُ کان 
فی سفر فقال: من یکلؤنا اللیلة لا ینام حتی الصبح؟ فقال بلال: أُناء فاستقبل 
مطلع الشمس فضرب علی آذانہم حتی أیقظھم حر الشمس فقام النبی عََلّه 
فتوضأً وتوضأوا. ٹم قعدوا عنیہة ٹم صلوا رکعتی الفجر ٹم صلوا الفجر؛ رواہ 
الطحاوی فی ”معانی الآثار ‏ أأیضا وسندہ حسن .)۲۳٣:٢(‏ 

۱- عن عمرو بن عبسة أُن رسول اللہ گل قال لە: دصلی الصبح؛ 


والقعودہ فلو کانت الکراهة ا لکانیة علة التأخیر عندہ لذ کر التحول عن الوادی أَیضّاء ولم 
یکتف یذ کر الانتظار ونحوہہ واللہ أعلم. 
قوله: عن عمرو بن عبسة إلخ: قلت: فی قولہ ا : دفإذا طلعت فلا تصل حتی 
" ترتفع فانہا تطلع بین قرنی شیطان؛ء دلالة ظاھرۃ علی عدم صلاحیة هذا الوقت للصلاۃ 
قیل الارتفاع وحرمة اُدائہا فیه ولو فائت فإن قیل: فی دلالة علی حرمة الصلاۃ عند 
الغروب أَیضاء وقد جوز ابو حنیفة وصاحباہ عصر یومہ فی هذا الوقتء وفیه العمل ببعض 
ا حدیث وترك بعضہ. قلنا: لم یجوز ابو حنیفة وصاحیاہ عصر یومہ عند الغروب بعینہ 
بل إِنھا جوزوھا بعد الاصفرار قبل الغروب۔ ۱ 
قال الإمام الطحاوی فی ”معانی الآثار“ لە: وأما وجە النظر عندنا فی ذلك فانا 
رأینا وقت الظھر والصلوات کلھا فیە مباحة التطوع کل وقضاء کل صلاة فائت 
وکذلك ما اتفق عليه أُنه وقت العصر ”' ووقت الصبح ”' مباح قضاء الصلوات الفائتات 
فی؛ فإفا نہی عن العطوع خاصة فيه؛ فکان کل وقت اتفق عليه أنه وقت الصلاۃ من ھذہ 


)١(‏ وھو ماقبل الغروب. 
)٢(‏ وھو ماقبل الطلوع۔ 





إعلاء الستن. طلوع الشمس أثداء الصلوۃ یفسبھا ۲ 
ثم اُقصر عن الصلاۃ حتی تطلع الشمس فإذا طلعت فلا تصل حتی ترتفع؛ قإنہا 
الصلوات کل قد أجمع ان الصلاۃ الفائنة تقضی فیہ. فلما ثبت ان ھذہ صفة أُوقات 
الصلوات الکتوبات وثبت ان غروب الشمس لا یقضی فیىه صلاة فائتة باتفاقھم خرجت 
بذلك صفة من صفة أوقات الصلوات ا لکتوبات؛ وثبت أنه لا یصلی فیه صلاۃ أصلاء 
کنصف النہار وطلوع الشمس. وأن نہی رسول اللہ سلُ عن الصلاۃ عضصد غروب 
الشمس ناسخ لقولہ: ەمن اأدرك من العصر رکعة قبل أن تغرب الشمس فقد اأدركہ؛ 
للدلائل التی شرحناھا وبیناھاء فھذا ہو النظر عندناء وھو قول أبی حنیفة ابی یوسف 
ومحمد اه (۹۱:۱)ء والطحاوی حجة فی نقل اللذاھب لاسیما فی مذھب أبی حنیفة 
رات وکلامہ صریح فی ان وقت الغروب عندھم کوقت الطلوع سواء فکما 
لا یصح فجر یومہ عند الطلوع کذا لا وصح عصر یومە عند الغروب أیضًا۔ 

ویژیدہ قول محمد فی ”الموطا“ تحت حدیث: ەمن نسی صلاة فلیصلھا إذا 
ذکرھاءء فان اللہ غز وجل یقول: لام الصلاۃ لذکری 4ء قال محمد: وبہذا نأخذ إِلا ان 
یذکرھا فی الساعة التی نہی رسول اللہ گل عن الصلاة فیہا حسین تطلع الشمس 
حتی ترتفع وتبیض؛ ونصف النہار حتی تزولء وحین تحمر الشمس حتی تغیب إِلا عصر 
یومہ؛ فإائه یصلیہا وإن احمرت الشمس قبل أُن تغرب وھو قول بی حنیفة رحمسه 
الله اھ (ص١۱۲)‏ فقولہ: إلا عصر یومہ فإانه یصلیہا وإن احمرت الشمس قبل ان تغرب؛ 
صریح فیما قلنا: إنہم إِنھا جوزوا:عصر یومہ وقت الاصفرار والاحمرارء إذا فرغ منە قبل 
الغروبء لا عند الغروب بعینہ ومقتضاہ أُن یبطل العصر بالغروب فی أثناءھا کالفجر 
بالطلوعء والمزمه الطحاوی مناء کما فی ”الشامیة“ (۱:٦۳۸)ء‏ ونسبه إلی أئمتنا الثلائق 
کما یدل عليہ کلامہ فی ”معانی الآثارٴء ویؤید ذلك بعض ما ذکرناہ من الآثار فی ا متن؛ 
وسنقرر وجه دلالتہاء إن شاء اللہ تعالیء ولکنە خلاف المشھور فی المذھب؛ فِن للشھوں ‏ 
صحة عصر یومه ولو غربت الشمس فی أثناءھا ذکرہ فی ”الشامیة (۳۸۷:۱)ء ولکن 
القویٰ عندنا ما ذھب إليه الطحاوی ونقله عن أثمتاء ولو سلم صحة القول الشھور 
فیمکن توجیه الفرق بین الفجر والعصر بأن أحادیث النہی عن الصلاةۃ وقت الطلوع 
الغروب تعارضت أحادیث الأُمر بالڑتمام إذا شرع فی الصلاة فی ھسذین الوقتین 
ومقتضی مجموع القسمین ان یحکم بصحة الصلاة فی الوقتین مع الکراة فلو لم یکن 








ج-٥‏ طلوع الشمس أثناء الصلوة یفسدھا۔ ٣‏ 
تطلع بین قرنی شیطانء وحینعذ یسجد لھا الکفار ٹم صل حتی تصلی العصر؛ 


.ُحدیث التعریس للا یالصجة فیہما مع الکراعة لکنا وج حدیث التعزیس القتضی 
للفساد فی الفجر ولم یکن التاریخ معلومَاء وکان تحت مو 
قدرنا کون حدیث التعریس مؤخرا ناسخا للصحة. ا 

ول لم یکن تل ذلك الدایل الرفوع فی العصر لم نل یے بالفسادہ بل حکنا 
فیه بما اقعضاہ ا جمع بین قسمی الأأحادیثء قاله الشیخ: وکون إسلام ابی ھریرة الراوی 
لأحادیث الاأمر بالإتمام متأخرا عن لیلة التعریسء کما قالوا لا یستلزم تأخر أحادیث الأمر 
بالإتمام عنہاء فإِن تأخر الإسلام لا یستلزم تأخر الروایة لاحتمال أُن یروی عن من سمع 
النبی یك قبل لیلة التعریس”'ء لاسیما وقد روی ابن عباس عن أبی ھریرۃ حدیث إِدراك 
الفجر یإدراك رکعة قبل طلوع الشمس؛ کما سیأتی؛ ومع ذلك آفتی بامنع عن الصلاۃ 
وقت طلوع الشمس حتی تذھب قرونہا مستدلاً بقصة التعریس؛ تو رج 
التعریس عن حدیث الأمر بالإتمام؛ فافھم. 

وإن لم یلصق النسخ بقليك فأسھل توجیہات أحادیث الامر بالاتمام أُن الأمر بە لا 
یستلزم وقوع الصلاۃ فرضًاء وانما یستلزم وقوع الصلاةۃ صحیحة فالعنی أُنه لا بیطل : 
صلاتہ بالطلوع والغروب فی أثاءھاء بل یمضی علی الصلاة فیہما لکونہا وقعت 
صحیحة. أما اُنہا ت تقع فرضً او نفلاً فأمر آخر زائد علی مدلول الحدیث محتاج إلی دلیل 
مستقلء تر سو اف مینست 
الفرض؛ وھو ما ذکرنا من تأخیرہ ‏ قضاء الفجر إلی الارتفاع مع وجوب القضاء علی 
الفور ولم یرد مل ذلك فی العصرء فافھم۔ 
۱ وو تر تچ جا 
حدیث أبی هریرة قال: قال رسول اللہ عَل : ومن اأدرك من الصبح رکعة قبل ان تطلع 
" الشمس فقد اأدرك الصبحء ومن ادرك رکعة من العصر قبل ان تغرب الشمس فقد أدرك 
العصر؛؛ وفی لفظ للبخاری: وإذا اُدرك اأحد کم سجدة من صلاة العصر قبل ان تغرب 


٠‏ (ا) قال بعض الناس: ولکنه یرد إذا قیل بتعدد لیلة التعریس, کما ذھب إليه بعضھمء قلت: قول هذا البعض لا حجة 
ہے می جو ےت جرد سس عھ و ھت 


فی ”الفتم“ (۳۷۹:۱)۔ 














إعلاء السٹن ۱ طلوع الشمس أٌثناء الصلوۃ یفسدھا ف 
ٹم أقصر عن الصلاۃ حتی تغرب الشمس فإنہا تغرب بین قرنی شیطان وحینعذ 


الشمس فلیتم صلات؛ وإذا اُدرك سجدة من صلاة الصبح قبل ان تطلع الشمس فلیتم 
صلاتہ*ء وفی لفظ لھما: ەمن ادرك رکعة من الصلاۃ فقد اأدرك الصلاة6: زاد النسائی: 
ولا أنه یقضی ما فاتە٥ء‏ وفی روایة لابن حبان: ەفلیتم ما بقی٤ء‏ کٰذا فی ”التلخیص 
البیر“ (١:٦٥)۔‏ ۱ 

وفیە أَیضًا: حدیث: د(إذا اأدرك أحد کم سجدة من صلاة العصر قبل أُن تغیب 
الشمس فلیتم صلاتہ٤ء‏ الحدیث. رواہ البخاری بہذا اللفظ من حدیث أبی هریرۃء وفی 
لفظ ممسلم: ومن اُدركٴرکعة من الصلاة مع الإمام فقد أدرك الصلاۃ کلھا) وللطیرانی فی 
”الأوسط“ من طریق زید بن أسلم عن الأعرج وغیرہ عن ابی هریرۃ مرفوعً: دمن اُدرك 
رکعة من صلاة الفجر قبل ان تطلع الشمس لم تفتہہ ومن ادرك رکعةّ من صلاۃ العصر 
قبل ان تغیب الشمس لم تفتہہ اھ (۷:۱٥)۔‏ 

قال الزیلعی: وفی عذہ الألفاظ رد علی من یفسر حدیث الصحیحین بالکافر إذا 
أسلم فأُدرك مقدار رکعة: ومنہم من یفسرہ بالأُموم؛ ویشھد لە روایة الدارقطنی: من 
أدرك رکعة من الصلاٰۃ فقد اُدرکھا قبل اُن یقیم الإمام صلبهہٴ؛ انتہی (۱۲۰:۱)۔ 

قلت: وتفسیرہ بالمأموم أُرجح عندناء لن ا حدیث'”' واحدہ وقد ورد أٗلفاظ 
مختلفة وھو بلفظ: :من ادرك رکعة من الصلاة مع الإمام فقد اُدرك الصلاۃ6ء محمول 
علی ا أموم اتفافًاء ومعناہ أنه أُدرك الجماعة وفضلھاء فلیکن بلفظ: ەمن اُدرك رکعة من 
٭ الفجر قیل ان تطلع الشمس فقد اُدرکھاء ومن اُدرك رکعة من العصر قبل اُن تغرب فقد 
اأدرکھاہ؛ محمولا علی الأموم أَیضًاء ومعناہ: من اأدرك رکعة من الفجر مع الإمام فی 
وقتہا فقد اُدرك الصلاۃ بالجماعة وفضلھا ولیٹم ما بقیء وکذا فی العصر ووجه 
تخصیصھما بالذکر رفع الکراهة عن الأموم فیما یقضی من صلاتہ التی سبق بہاء فإِن 
حدیث: (لا صلاة بعد الفجر حتی تطلع الشمس؛ ولا صلاۃ بعد العصر حتی تغرب؛ یعم 
السبوق ظاھرء ویفید الکرامة فیما یقضیه بعد الإمام لکوئە مصلی بعد الفجر والعصر؛ 
)١(‏ قلت: ویدل علی وحدة الحدیث قول الحافظ فی ”الفتح“ تحت ۔حدیث البخاری: ەمن اأدرك رکعة من الصلاۃ 

فقد أدرك الصلاة؛ ما نصہ: والظاھر ان هذا اعم من حدیث البابٰ الاضی قبل عشرة أبواب (وھو حدیث: إذا 
أُدرك أحد کم سجدة من صلاۃ العصر قبل ن تغرب:الشمس فلیتم صلاتہ إلخ) ویحتمل أُن تکون اللام عھدیة 


فیتحدا ویؤیدہ أُن کلا منہما من روایة أبی سلمة عن أبی عریرةء وھذا مطلق وذاك مقید فیحمل للمطلق علی 
المقید اھ .)٦۷:٤(‏ 











ج-٥‏ طلوع الشمس أُثناء الصلوۃ یفسدھا 5 


یسجد لھا الکفار؛ اھ مختصراء رواہ مسلمء کذا فی ”الزیلعی ٴ (۱۳۲:۱)ء“ٴ 
وقد تقدم فی (باب الاوقات الکرومة). 
٣۲‏ - حدثا أُبو داود قال: ثنا حبیب بن یزید الُماطی”' قال عمرو؟ 


فأمرہ مل یاتمام ما بقی من صلاتہ وأن لا کراہة فیە. 
فان قیل: غذا یقتضی جواز صلاۃ ا مسبوق إذا أُدرك رکعة مع الإمام قبل الطلوع 
ورکعة بعدہہ والحنفیة لا یقولون بە أ٘یضًاء قلنا: معناہ: من اُدرك رکعةً مع الإمام فقد اُدرك 
الصلاة إذا أتمھا قبل ان تطلع الشمس؛ أراد بقول: قبل أُن تطلع الشمس الوقت الموسع 
للرکعتین, لا الضیق الذی لا یحتمل إلا ركعة واحدة فقطء ومثل ہہذا کثیر فی ا حاورات؛ 
" کما لا یخفی؛ ونظیرہ قوله فی ھذا الحدیث: ەمن اُدرك ركعدہٴء زعم بعض أصحاب 
الشافعی أنە راد بال رکعة البعض من الصلاة کما فی ”ا جوهر النقیٴ نقلا عن ابن عبد البر 
(۱۰۳:۱)ء فتراھم حملوا الکامل علی الناقص؛ فکذا یجوز بالعکس. 
وأُما ما اأخرجہ البیہقی من روایة الدراوردی عن زید بن اُسلم ولفظہ: ەمن اُدرك 
من الصبح رکكعة قبل ان تطلع ورکعةّ بعد ما تطلع الشمس فقد ادرك الصلاۃہء ومن 
روایة ابی غسان محمد ابن مطرف عن زید بن اأسلم عن عطاء هو ابن یسار عن ابی هریرۃ_ِ 
بلفظ: من صلی ركعةً قبل ان تغرب الشمس ثم صلی ما بقی بعد غروب الشمس 
فلم یفتہ العصرہ؛ وقال مٹل ذلك فی الصبح ذکرہ ا حافظ فی ”الفتحٴ' (٤:٦٦٥)۔‏ 
فالزیادة التی فیە اُحاف ان تکون شاذة غیر محفوظةء ولو سلم صحتہا لاحتمل 
کونہا مدرجة من بعض الرواۃء وأنہ اُخذھا من مفھوم ا حدیث فرواہا بالمعنی ومثله لیس 
بحجة وا حفوظ ما أخرجہ الشیخان وأأصحاب السنن بلفظ: من ادرك رکعة من الصلاة) 
وعند مسلم: ەمع الإمام ققد اُدرك الصلا68ء وبلفظ: :من اُدرك رکعة من صلاۃ الفجر قبل 
ان تطلع الشمس فقد اأدرکھام ا حدیث, من غیر هذہ الزیادۂ التی أخرجھا البیہقی, والله 
اأعلمء علی أُنا قد اُجبنا عن هذہ الزیادة أَیضً فیما تقدم اُنہا لا تدل إلا علی صحة الصلاۃ 
ولزوم الضیٔ فیہاء وهذا القدر لا ننکرہ لصحتہا نفلا عندناء وأما وقوعھا فرض فالحدیث 
ساکت عنه فلا حجة به علینا۔ 
قولە: حدثنا ابو داود -وھو الطیالسی- الخ قلت: قولہ فی أثر عباس: فمن غفل 
)١(‏ موثق وثقه حبان وابن حبان وکان ابن مھدی یحدث عنە (تہذیب). 
)٢(‏ ثقة من رجال مسلم (تقریب). 








إعلاء السنن طلوع الشمس أُثناء الصلوۃ یفسدھا 3 


ان هرم: قال: سغل جابر”' بن زید عن الصلاة ومواقیتہا فقال: کان این عباس 
یقول: وقت الصبح من طلوع:الفجر إلی ان یطلع شعاع الشمس؛ فمن غفل 
عنہا فلا یصلین حتی تطلع وتذھب قرونہاء فقد أُدلج رسول اللہ كَيِّه ٹم عرس 
فلم یستیقظ حتی طلعت الشمس أُو بعضھاء فلم یصل حتی ارتفعت, أُخرجه 
الطیالسی فی ”مسندہٴ (ص٤٣٣۳)ء‏ ورجاله ثقات من رجال مسلم؛ وأخرجه 
النسائی مختصراء وسکت عله (١:۱۰۲)۔‏ 

۳- عن یزید بن ابی بکرة أنه قال: واعدنا أبو بکرة إلی أرض لە؛ 


عنہا فلا یصلین حتی تطلع وتذھب قرونہا دلیل علی بطلان الصلاۃ وفسادھا وقت 
الطلوعء وإلا لم یمنعه عن أداءھاء ولم یأمرہ بالتأخیر مع وجوب القضاء علی الفوں 
کماھر, 

ٹم اعلم ان ابن عباس روی عن أبی ھریرۃ عند أبی هریرۃ عند أبی داود صاحب 
”السٹن“ عن النبی ں لم أنە قال: من اأدرك من العصر رکعة قبل ان تغرب الشمس فقد 
اُدرك؛ ومن اُدرك من الفجر رکعة قبل أُن تطلع الشمس فقد اُدركہ اھ (١:٦٥)؛‏ ومع 
ذلك منع عن صلاة الفجر وقت الطلوع حتی تذھب قرونہاء فثبت أُن قولہ طِكُ: من 
اُدرك من الفجر رکعة قیل ان تطلع الشمس فقد ادركہ؛ لیس معناہ أنہ یتم رکعة بعد 
طظلوع الشمس کما قاله ا جمھورہ وإلا لم یکن لقول ابن عباس رضی اللہ عنہما: فمن 
غفل عنہا فلا یصلین حتی تطلع وتذھب قرونہاء معنیء ولزم مخالفتہ لقول الرسول مك 
بل معناہ ما قلنا: إنه محمول علی ا مسبوق إذا اُدرك رکعة مع الإمام قبل ان تطلع الشمس 
فلیتم صلاته قبل ذلكء ولو سلم ما اأولوہ بە فقول ابن عباس رضی اللہ عنہما یدل علی 
نسخ حدیث الإدراك عندہہ لکونہ روی الحدیثین جمیمًاء وأفتی بمقتضی حدیث التعریس؛ 
وعمل الراوی وفتواہ بخلاف الحدیث دلیل النسخ عندناء کما ذکرناہ فی المقدمة لعلك 
قد علمت بذلك عدم تفرد أبی حنیفة فی هذہ السألة بل إِن لە سلفا من الصحابة فیہا. 

قوله: عن یزید بن ابی بکرة إلخ: قلت: فیےه دلیل علیٰ بطلان صلا العصر بغروب 
الشمس فی أثناءھا؛ لکون أُبی بکرۃ اأُمھل عن الصلاق حتی غابت الشمس: فلو جازت 


)١(‏ هو ابر الشعاء ثقة فقیه (تقریب)۔ 
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فسبقنا إلیہا فأتیناہ ولم یصل العصرء فوضع رأُسه فنام؛ ٹم استیقظ وقد تغیرت 
الشمس فقال: أُ صلیتم العمسر؟ فقلنا: لا! قال: ما کنت انتظر غی رکم 
. فأمھل عن الصلاةۃ حتی غابت الشمس ثم صلاھاء ذکرہ فی ”العتصر من 
ا ختصرٴ )٤٤:((‏ من ”مشکل الآثار بغیر ضضدہ وقال ا حافظ فی 
”الفتحٴ (۸:۲ک): وصح عن أبی بکرة وکعب بن عخسرة الئع من صلاة 
الفرض فی ھذہ الأوقاتء وھذا یدل علی صخة ما اُخرجه الطحاوی عن 
أبی بکرۃ. 

۸- عن محمد بن آبی حرملة آہ این عمر قال قد آئی بجتازۃ بعذ 
ِ 7 سع طط إما ان تصلوا علیہاء وإما ان تت رکوھا حتی تر تفع الشمس؛ 


عصر یومہ وقت الغروب لم یؤخرھا عنہ ویؤیدہ ما فی مسلم عن عبد اللہ بن مسعود 
قال: حبس الشرکون رسول اللہ عن ضلاۃ المصر حتی احمرت الشمس أو 
اصفرت؛ فقال رسول اللہ مج : دشغلونا عن الصلاة الوسطیٰ صلاۃ المصر ملا اللہ 
أجوافھم وقبورھم ناراٴ: فی لفظ لە عن علی: ٹم صلاھا بین الغرب والعشائ وفی لفظ لە 
وللبخاری عن جابر: فصلیٰ العصر بعد ما غربت الشمس ثم صلی بعدھا الغرب؛ کذا فی 
”عمدۃ الأأحکام' ١٤٤:١(‏ و١٥۱)ء‏ فلو جازت العصر وقت الغروب؛: ولم پیطل بوقوعہ 
فی اُلناءھا لم یؤخرھا النبی مك ]لی ما بعدہ مع فراغہ عن شغل الخرب وقت الاحمزار أو : 
الاصفرار: وفی ذلك کلە تقوبة ما ذھب إلیه الططحاوی؛ ونقل عن أثمتتا من بطلان عصر 
الیوم ایض بوقوع الغروب فی اثناءھاء والاحوؤط عندیي فی مثل هذہ الصورة أُن یصلی 
العصرء ولا یبالی بوقوع الغروب فیہاء ویعیدھا بعد الغروب کیلا یکون الما بالتأمخیر عند 
ا جمھور وعند أثمتا أَیضً فی قولھم الشھورہ ولیصضخ صلاتہ اتفافَاء ولیسقط الفرضِ عن 
الذمة إجماعًاء کذا قاله الشیخ+ والل أعلم۔ 

قولہ: عن محمد بن أبی خرملة إلخ: وقولہ: عن میمون بن مھران إلخ: قلت: 
دلالتہما علی کرامة الصلاۃ علی النازۃ وقت الطلوع وعند الغروب ظاعرق والکزاعة إذا 
اُطلقت یراد بہا التحرجء سیما وقد ورد النہی عن تأخیر الصلاۃ علی اخنازة نصًاء وھو ما 
رواہ ابن ماجة عن علی بسند رجالہ 'موثفون: لا تؤخروا ا جنازۃ إِذا حضرت (۱۰۸:۱): 


عت السان۔۔ ۱ طلوع اِلشیمس أثناء الصیلوۃ یفسندھا ۸ 
ِ أخرجہ مالك لی ”الوطا' کما فی ”اقم“ (0۰۴:۲). یت 

کی ۲۳۸۵۰۰ عنْ میمون بن ٴمھران قال: >< کان رع کت الصلاة علی 

رك طلعت الشَس وین تترب+ آخرج ای کالہ الحافظ قی 

"اف ٢َ‏ ۳ رم می ۱ : 

کے ۴۸۲۰ حد حدا آبن مَرررق قال: ٹنا أبو داوٴد قال: ٹا شعبة قال: سألت 

لحکم وحماداعنٰ الرجل ینام عن الْصلاۂ فیستیقظ وقد طلعت الشمَسء ء قالا: 

لا سی سی مس الس ززاہ الطحاری ئی جھ ار 7 میں 

وسلو سور : 

مع ذلك کرہ ان عسر صاع تی من لقیت وآمر بنا بتاأخیرھا إلی 7 

ہے کت کل نیة کانت ہو ٹور ھجت 








ختار اما رای ھت او سر لسر كاضتا اتی و 


اث ہے 


آر ظلیت اشن وو قی لال الصادة تفسد صلانه عندناء وعند 
ول زا ہی عن لتوائل لا عن افرائش: بدلیل ا بحصر ہومہ 





فرش تح کرت ری سا مت ان ای لاب بد الفمس 
لکنہ یصیرء جتی ترتفع الشمس فیتم صلاند نا لو قلنا کّلك لکان مؤدیا بعض الصلاۃ 
فی الوقتہ ول اُنسدنا لوقع الکل خارج الؤقتء ولا شك ات اَل أولی ١(‏ 1( 


'جأوزد مض الا لی قول ای بوسف بانہ لا دلیل علی:للکٹشب قلتَ قلت: دلیله ما 
< ار عبنہ الرزاق عن أبی هریرۃ قال: کت ایح کا ور بح باون 














الشمس؛ فان سبقت یہا الِشمس فلا تعجل بالآخرة أُن تکملھاء کذا فی "کیز _ 
العمَال“ (٤:۳۳۸)ء‏ وقد علمت أن ابا غریرۃ هو الراوی حدیث: ەمن أدرك رکعة من 
الفجر قبل ان تطلع الشمبں فقد اد رکھاہ ومع ذلك فقد نہی عن تعجیل إکمال الرکعة 
الأخر ی عند الطلوعء فلو کانت أحادیث النہّی منضوخةً غندہ بأحادیث الإدراكء کما 
قاله ا جمھور لم ینہ أبو عریرۃ عن إکمال الصلاۃ فی عذا الوقتء بل أمر بالضی فیہاء فلو 
کس یر و اس راو سس اب 
بی یوسف فقال بە. تت 

وأما أبو تیفة محمد فلم ایقولا یہ لعدم فا غندھناہ :ولا وَرَدٴفیْ قَضَة 
النعریس من تأخیر النبی عق قضاء الصلاۃ إلی الارتفاعء ولم یفعل کقول أبی ھریرۃ 
بالمبادرۃ بال رکعة لی والصبر عن الأخری حتی ترتفع واللکٹ فی الصلاة لا یساعدہ 
ام فلا برجع إلیہ إلا بائنص'ء فافھم؛ واللہ تعالی اُعلم وعلمہ آئم واأحکم؛ قال فی 

٭: وکرہ تحريًا صّلاة مطلقاء ولو قضاءٗ أو واجبة أو تفلا أو علی جنازۃ وسجدة 
7 وسھو مع شروق إلا العوام فلا یمنعون من فعلھاء لأنہم یت رکونہا والاأداء! ' الجائز 
عند البعض ١ای‏ بعض ا جتہدین کالشافعی ہھنا) أولی من الترك (۱: ۵ ۳۸).. 


)١(‏ فإن قیل: قول الصحابی فیما لا یذرك بالقیاس مرفوع حکماء قلنا: نما ولکن قصة التعریس مرفوع صریحاء 
والصریح یقدم علی الضمنی۔ 

)٢(‏ لعلك قد عرفت بہذا غایة مراعاة الحتفیة الأدب مع الأئمة ا جتہدینء حیث أخذوا بأقوالھم أحیاناہ ولواق یح 
العوام مع قوۃ قول:إمامهھ وصحة مذھبہم فی السألةہ جزاہم الله عن السلمینٰ خیر الجزاء: : 











إعلاء الستن ٰ ٣٢‏ 


باب إذا أحدث فی القعدة لأخیرۃ 
بعد ما جلس قدر التشھد فقد تمقت صلالہ ۱ 
۷ - عن عبد الله بن عمرو قال: قال رسول اللہ نے : وذ اُحدث 
-یعنی الرجل- وقد جلس فی آخر صلاته قبل ان یسلم فقد جازت صلاتھء 
اأخرجہ أبو داود والترمذی؛ وقال: لیس إسنادہ بذلكء وفی ٭الئیل“ :)۲۰٠۰:۷(‏ 
وإما أشار إلی عدم قوۃ ]سنادہ؛ لن فیه عبد الرحمن بن زیاد بن اُنعم الإفریقی؛ 
وقد وثق غیر واحد منہم زکریا الساجی وأحمد بن صالح الصری؛ وقال 
یعقوب بن سفیان: لا باُس بھ: وقال ابن معین: لیس بە بأُس۔. قلت: فا حدیث 
حسن, وقد مر فی باب عدم افتراض الصلاة والتسلیم. 
۸- عن علی قال: : إذا جلس مقدار التشھد ثم اأُحدث فقد تم صلا 


باب إذا أحدث فی القعدۃ الأخیرۃ 
بعد ما جلس قدر التشھد فقد تمت صلانہ 
قزله: عن عبد اللہ بن عمرو إلخ: قلت'': دلالتہ علی معنی الیاب ظاھرةء وقبد مر 
الکلام فیە مستوفی فی باب افتراض القعدة الأخیرة وعدم افتراض الصلاة 
والتسلیمء فلیراجع. 
اقولہ: عن علی إلخ: قلت: دلالته علی الباب ظاھرۃ أَيضًاء واستدل القائلون بفرضیة 


)١(‏ إن افراد من الحدث فی ا حذیث هو الحدث عمدا لا ا حدث مطلقاء ولا الحدث عن غیر تعمدہ لان تضصوض صحة 
البناء بعد ا حدث فی الصلاۃ تدل علی ان ال حدث من غیر عمد غیر قاطع للصلاة ومعلوم بالضرورة ان ما لا یکون 
قاطعا للصلاة لا یکون مخرجا منہاء فلا یکون الحدث من غیر عمد مخرجًا منہاء فلا یصح إرادتہ فی الحدیث 
مخصوصة أُو فی ضمن الڑإطلاق؛ فتعین ان یکون الراد عو ا حدث عمداء وھو الدعی لا یقال: إن المراد من 
الحدث فی نصوص البناء ہو الذی یقع فی لال الاُرکان دون الأعم منه ومما یقع بعد تمام الأُرکانء فلا تکون ۱ 
تلك النصوص قرینة علی ان الراد من ال حدث فی عذا الحدیث ھو ال حدِث عمدا؛ لأنا نقول: إن جعل الشارع 
الحدث من غیر عمد غیر قاطع للصلاۂ لھا ہو لضرورة البناٰ فلا یکون قاطمًا مادام ضرورة البناء باقیة وضرورۃ 
البناء باقیة عند وقوعہ بعد تمام الا رکان قبل الفسلیم لبقاء بعض أفعال الصلاء وھو الصلاة والدعاء والتسلیمء فلا 
یکون قاطمًا مع بقاء عذہ ا حاجة ولا لم یکن قاطعًا لا یکون مخرجًا من الصلاق فیجب حمل الحدث فی 
ا حدیث علی العمد قتدبر والل اأعلم۔ (حبیب أحمد الکیرانوی) 











۲٢ ٥۔--ج‎ 


زواہ البیہقی فی ”السننٴ وٴإسنادہ حسن ہ(آثار السٹن (١:١٥۱)ء‏ وقد تر ضا 
وھذا الأثر مؤید للحدیث امرفوء؛ لأأنه لیس ما یدرك بالرأی؛ فله حکم الرفع. 
باب فساد الصلاۃ بکلام الناس مطللًا: 


 -۹‏ عن معاویة بن الحکم السلمی قال: بیٹا أُن أأصلّی مع رسول 

اللہ اذ عطس رجل من القوم فقلت: یرحمك اللء فرمانی القوم 

بأبصارھمء فقلت: وا ٹکل أمیاہ! ما شأنکم تنظرون* إلی؟ فجعلوا یضربون 

أیدیہم علی اُفخاذھم فلما رأیتہم یصمتوننی لکننی سکت: فلما صلی رسول 

اللہ َه فبأبی هو وأمی ما رأیت معلما قبله ولا بعدہ أحسن تعليمًا منہء فو اللہ 

ما کھرنی ولا ضربنی ولا شتمنی ثم قال: ہإن هذہ الصلاة لا یصلح فیہا شیء 


تحلیل الصلاۃ بالتسلیم وبطلانہا بالإ(حداث ولو بعد ما جلس فی الأخیرۃ قدر التشھد 
ما رواہ الحمسة إلا النسائی عن علی بن أبی طالب مرفوعًا: ہمفتاح الصلاة الطھوں 
وتحریھا التکبیر وتملیلھا التسلیم)ء قال الترمذی: ھذا أصح شیء فی ھذا الباب وأحسن؛ 
کذافی ٭الئیل ٴ [٦:٦٦)۔‏ ۱ 

وأجیب عنہ: یأن جرؤہ الأآخیر قد خالفه راویه بنفسەہ فلا ایکون حجةً ناعضةۃً 
للفرضیق فلم یبق إلا الوجوب الظنی؛ ونحن نقول بہ حتی أوجبنا علی تارکه سھوا 
سجدة للسھو؛ وعلیٰ تارکه عمدا إعادة الصلاۃ وجوبَا ولو لم یعد قلنا بسقوط الفرض 
غن ذمتہ مع الإساءق :صرح یہ فی ”الدر مع الشامیةٴ“ ٦٦٣:۱(‏ و٤٦٦)ء‏ ویلتحق 
بالحدث کل عمل ینافی الصلاة کالقھقھة وغیرہاء واللہ تعالی أعلم؛ علی اُن حدیث 
(مفتاح الصلاة الطھور) إلخ من الآحاد وھی لا تکفی لائبات الضرضیة عندنا 
واما قلنا بضرضیة الطصور .وتکبیرۃ الإحسرام للنص القطعیٰ فی الاأولی؛ وقیام 
الإجماع فی الأخریء ولم یوجد مثل ذلك فی التحلیل بالسلام فبقی علی ظیتہ ولم 
یکن فرضً ولا رکناء فافھم۔ 

باب فساد الصلاۃ کلام الناس مطاقًا 


قوله: عن معاویة ین ا حکم إلخ. 











إعلاء السنن فسادالصلوۃ یکلام الٹاس مطلقا-- 2 


من کلام الاسء إنما هو التسبیح والتکبیر وقراءٰة القرآنہء اُو کما قال رسول 
اللہ جا الحدیثء روا مسلم ١ )۳ ١(‏ 

۰ - عن عبد اللہ قال: کنا نسلم علی<سول اللہ گُ وھو فی . 
الضلاة فیرد علیناء فلما رجعنا من عند النجاشی سلمنا عليه فلم یرد علیناء فقلنا: 
یا رسول اللا کنا نسلم عليیك فی الصلاۃ فترد علیناء فقال: : وان فی الصلاۃ 
شغلاجء رواہ مسلم (١:٢٤۰٘٢))؛‏ وزاد النسائی (۱۸۱:۱) فيه قال: (إن اللہ 
یحدث من أمرہ ما یشاہ وإنه قد أحدث من أمرہ ان لا یتکلم فی الصلاقہ اف 
وللطحاروی )٦٦: ١(‏ بسند صحیح: جب جھ 
فی الصلاق اھہ.-, 


۱ قوله: عن عبد اللہ إلخ: قلت: فی :عذہ الأخبار حظر عن الکلام فی الصلاق 
ولم تخف الرواة ُن الکلام کان مباحًا فی الصلاة إلی اَ۵ حظرہ. ۱ 
ٰ واتفق ألفقھاء ”' علی حظرہ إلا ان مالکا قال: یجوز فیہا لإصلاح الصلاةء وقال 
×× الشافعی: کلام السھو لا یفسدھاء ولم یفرق أصحابنا بین شیء منه وآفسندوا الصلاة 
' یوجودہ فیہا علی وجہ السھو وقع أُو لإصلاح الصلاة. ۱ 

ک والدلیل علیہ سائر الأخبار الأثورۃ عن رسول اللہ طلِلهُ فی حظرہ فیہاء لم یفرق 
فیہا ین ما قصد یہ إصلاح الصلا وبین غیرہ؛ ولا بین السھو والصد منہہ قھی عامة فی 


ٌ٘ 2 ال+جمیعء وقوله, مل فی حدیث معاویة بن ال حکم: ×إ ان ھذہ الصلاة لا یصلح فیہا شیء من 
یت کلام فا إلخء يہ شیء نکرۃ تحت لنفی؛ فیدم کل کلام بی وجہ کالہ وکذا قوله 


ا فی حبدیث عبد الله: :ون :الله عز وجل قد أُحدث فی الصلاة اُن لا نتکلموا إلا بذاکر 
: ت یدل علی حظر کلام الناس مطلًا۔ 
وللخصم عدے جوابان: : اأحدھما: أنه لیس فیە دلالة علی البطلانء یل معناہ أنە 


زم ال اش وکانی و فی الئیل: :لا لاف زی ال العلم ا من کلم فی لان عامثهاًا فسدت صا قل این الذر: 
أجمع أھل العلم علی اُن من کلم الناس فی صلانہ عامدا وھو لا یرید إصلاح صلاتہ ان صلاتہ فاسدق واختلفوا 
دىی تع رانا وند کی فرنی س اکا مج سینا کل ای راہ اف 

“(0۳۰٣ :٢( ول ذحب اقوری وا ابر ویھ قل السخضی وحادوآبر حیفة اف‎ ٠ 











ج۔-٥ ١‏ فستاد الصلوة پکلام الناس مطلقا: ۳ 
وفی روایة کلٹوم ا حزاعی: ولا بذکر اللہ وما ینبغی لک فقوموا شف 


سز ات کل محظور 7 الثانی: ہلل ار معاویة بالآعادة:وڑغا علحة 
أحکام الصلاقء ذکرہ الزیلی ١(‏ ۶٢۴).۔‏ 6 
اورد الأول بآن قولہ مد 0 0 
یشعر یکونہ مناا ھاء وکل ,ما کان منافیا لھا: فھو مفسیدہ کالاًکل والشرب والجماع: 
وغیرہاء وأیضًا: قولہ ہك هذا حقیقة ا حبرء فھو محمول علی حقیقتہء فاقتعضی ذلك 
إخبارا ء من لنبی کک با الصلاة لا یصلح فیہا کلام فاس؛ فلو بی صلی بعد الکلام 
لکان قد صلح الکلام فیہا من وجےء فثبت بذلك أك ما وقع فی کلام الناسن فلیس ۔ 
بصلاق لیکون مخیرہ خبرا موجودا فی ساثر ما اخبر یہہ ومن وجه آخر ان ضد الصلاح 
هو الفساد وھو یقتضیه فی مقابلتهہ فإذا لم یصلح فیہا ذلكء فھی فاسدة إذا وقع الکلام 
جا جس کو سد 
متتطی اکور کا فان راز فی ”سام افرق “ ل(:84٤)ٴ‏ ان 
قلت: وأیضًا: قد الزم امخصم دلالة عذہ:الاتا رعلی ابطلان الصلاۃ کلام افاش 
فیما إذا کان بغیر إصلاح الصلاۃ وبدون السهھوَ افکیفت ساغ له إنکار ذہ الدلالة فیما 
اہ جا وق اض بھا سنا خن ای ما حسی آن الع لقتنم فا نہوغوہ 
لإصلاح الضلاۃ بدلیل قوله مك فی خدیث عبد ال: و کسر ا بذک الله وما یی 
لکم))؛وکلام الناس لإصلاخ الصلاۃ غا ببغی ا ہب ٠‏ 
۱ وؤجة الاندحاض؛ ا تی و سی لہ فان صلاتا۔ 
۱ ھذہ لا یصلح فیہا شیء من کلام الناس؛ء فقذ صرح فیہ بکونہ مما لا ینبغی؛ وَآم ما ہو 
ینبغی لھم فقد بینە فی قولہ: دانما ہو التسبیح والتکییر وقراءة اقراو وفی قوله: ومن نابہ 
شء فی الصلاۃ فلیبیح؛ رف سی سام ۱ و ٤‏ 
2 وأجیب بن الثانی: - 










إعلاء السان فساد الصلوۃ یکلام الناس مطلقا ٤٢‏ 


قانینءء فأمرا بالسکوت اھب ذکرہ الحافظ فی ”الفتم” (۲۹:۳۱). 


کمسلم لم یہاجر اھ (١:٣٤٤۳)۔‏ 

وفی ”الھدایة “: من تکلم فی صلاتہ عامدً أو ساب بطلت صلاتء خلافا للشانمی 
فی ا خطاً والنسیان ومفزعہ الحدیث المعروف ولنا قوله عليه السلام: : فذکر معنی حدیث 
آلتن, ٹم قال: وما زواہ محمول علیٰ رفع الإم اھ :١(‏ ۰ءء : 
۱ قلت؛ اشار بقولہ: الحدیث المعروف إلی قولہ گگ: دإن اللہ وضع عن أمتی الخطاً 

والنسیان وما. ااستکرفوا عليه؛ء رواہ ابن ماجة وابن حبان فی ”صحیحہٴ والحاکم فی 

”الستدرك“ فی الطلاق وقال: سو سی وت وت سی نصب 
الرایة“ (۱٢۸۵٥۲).۔‏ 

وفی ”التلخیص ا بیر“ (۱۰۹:۱): قال النووی فی الطلاق من الروضة فی تعلیق 
' الطلاق: حدیث حسن, وکذا قال فی أواحر الأّربعین لە؛ انتہیء وفیە أأیضًاعن البیہقی 
تجوید بعض طرقہ وتضعیف ال حدیث عن الآخرینء وهو یفید کوئە حسنا علی ما ذکرناہ 
فی ”القدمةٴ ولکن دلالتہ علی ما قاله الإمام الشافعی غیر مسلم. 

قال فی ”العنایة“' تحت قول ”الھدایة“: محمول علی رفع الإئم تقریرہ: ان حکم 
لآخرۃ وھو الإلم مراد بالإجماع: فلا یکون حکم الدنیا مراداء والا لزم عموم اللشترك أو 
اقطی) وکاڑھنا باطل علی ما عرف کی موضمہ ام من اش ”الھدایۃ“ )۱٢٥٥:١(‏ 
وقال فی ”ائیل“(۲۱۳:۲۷): : ویجاب أن الراد رفع الإئم لا ا حشکم ؛ فإن الله وجب فی 
قتل اخطاً الکفارۃ اھ. 

وقال الإمام أبو بکر الرازی فی ”اُحکام القرآن“ له٤٤٤٤٤):‏ فان قیل: النہی عن 

الکلام فی الصلاة مقصور علی العامد دون الناسی لاستحالة نہی الناسی؛ قیل لە: حکم 
الدہی ‏ قد :یجوز ان یتعلق علی الناسی کھو علی العامد؛ وانا یختلفان فی الثم واستحقاق 
الوعیدء فأما فی الأأحکام الٹی ھی فساد الصلاۃ وإیجاب قضائہا فلا یخعلفانء ألاتری ان 
الاسی بالأکل والحدث والجماع فی الصلاۃ فی حکم العامد فیما یتعلق عليه من اأحکام 
الہ ااسال من إبمعاب القضاء وإفساد الصلاق وإن کانا مختلفین فی حکم الأٹم 








ج٥‏ فساد إلصلوۃ یکلام الناس مطلقاً ٠‏ 


۹۱- عن زید بن أُرقم قال: کنا نتکلم فی الصلاۃء یکلم الرجل 
: واستحقاق الوعید وإذا کان ذلك علی ما وصفتا کان حکم النہی فیما یقتضیه من 
إیجاب القضاء معلقًَابالناسی کو بالعامدہ لا فرق بینہما فیەہ وژن اخطفا فی حکم الم 
والوعید اھ. 

قوله: عن زید بن أرقم إلخ: قلت: دلالته علی الباب ظاھرةء قال ا حافظ فی 
”الفتم“: قوله: حتی نزلت؛ ظاھر فی ان نسخ الکلام فی الصلاۃ وقع بہذہ الایق 
فیقتضی ان النسخ وقع با لمدینة لأن الایة مدنیة بالاتفاق اھ .)٦۹:۳(‏ 

واعلم ان لفظ القتوت مشترك بین معانی عدیدة قیل: هو قی أصل اللغة الدوام علی 
الشیء وروی عن السلف فیە أقاویلء روی عن این عباس والحسن وعطاء والشعبی: 
فلإوقوموا اللہ قانتین 4ء مطیعینء وقال نافع عن ابن عمر: قال: القنوت طول القیام؛ وقرآ: 
امن هو قانت آناء اللی لچء وقال مجامد: القنوت السکوت: والقنوت الطاعصة اھ من 
٭أحکام القرآن“ للرازی (١:٤٥٥)؛‏ وذکر ابن العربی أُن لہ عشرة معانء قال: وقد 
نظمتہا فی بیتین بقولی: ۱ 

دعاء مخشوع والعبادة طاعة ..... إقامتہا إفسرارنا بالعبودیسة 
سکوت صلاة والقیام وطولے ‏ ... کذاك دوام الطاعة الرایح البة 

من ”النیل“ (٢:۲۱۳)ء‏ فالاّیة مجملة وقد روی زید ین اُرقم: کنا نتکلم فی الصلاق 
حتی نزلت: ف(وقوموا للہ قانتین4ء فأمرنا پالسکوت: ونہینا عن الکلامء فوقع ا حدیث 
بیانا جمل الاّیة وأن امراد بالقنوت فیہا السکوت عن کلام الٰاسە فکان ترك الکلام 
فرضًا من فروض الصلاقء ما تقرر فی الاأصول ان البیان یلتحق بامبین: وإذا وقع الظنی بیانا 
للقطعی صار قطعیا أَضًا, 

اتی سھمر متا بالىص 
إلا بنص مثله دون خبر الواحد علی أصلناء لعدم جواز نسخ الکتاب والزیادة عليه بخبر 
الواخد عندناء فاندحض احتجاج الخصم بحدیث ذی الیدین علیناء وھو ما أآخرجه 
البخاری ومسلم عن این سیرین عن بی غریرة قال: صلی بنا رسول اللہ مه إحدی 
صلاتی العشیء قال ابن سیرین: قد سماھا ابو ھریرۃ ولکن نسیت نا قال: فصلی بنا 








إ[علاء السان فساد إلصلوۃ بکلام الاس مطلقا بات ۴٢‏ 
صاخبہ وھو إلی جنبہ فی الضلاة حتی نزلت: فوقوموا للہ قانین 4ء فأمرنا 


رکعتین ٹم سلمءٗ فقام إلی مخشبة معروضة فی السجد فائکاً علیہا کأنہ غضیانء ووضع _ 
یدہ الیمنی وٴشيك بین أصابعه ووضع خذہ الین علی ظھر کفە الیسریء وخرجت 
السُرعان من أبواب ا ملسجدء فقالوا: أ قصبرت؟ وفی القوم أبو بکر وعمر؛ فھابا ان یکلمام 
وفی القوم رجل فی یذیە طول یقال ل: ذو الیدین قال: یا رسول اللا ا نسیت أم قصرت؟ 
قال: لم اُنس ولم تقصر! فقال ا کہا یقول ذو الیدین؟ نقالوا: نعم| فتقدم فصلی ما ترك 
ٹم سلم ٹم کبر وسجد مثل سجودہ أو أطول؛ ثم رفع رأسه وکیں ٹم کبر وسجد مثل : . 
سجودہ أوْ اُطولء ثم رفع رأہ وکیں فرما سَألوہ ٹم سلم؟ فیقول: نبعت ان عمرانہابن 
حصبین قال: ٹم سلم اھ من 'آثار السٹن“ )۱٤٥٤١١(‏ لکوئہ من الحادہ فلا یصلح ناسخا' 
لص و نثبت تأخرہ عدےء علی أُنٴما ذکرنا من الآثار ا أثورة فی حظر الکلم أقوال 
تعطی ٗ ۔ کلیاء وفی قصة ذی الیدین حکایة فعل لا عموم لہ وتحتمل الوجوہ من 
الشخصیصض وغیرہ؛ کما سیأتی؛ فیقدم القول علی الفعلء وأبضا: قد مر قوله ىك فی من 
سبقه حدث أورعاف أنە یتوضأ وینی علی صلاتہ ما لم یعکلم فقد جوز البناء إلیٰ غایة 
العکلم فیقتضی انتہاء الجواز بالتکلم مطلقًاء وأیضًا: فانہا حاظرۃ وتلك مبیحةہ وا حاظر 
یجعل متأخراٴعن البیح إذا تعارضا وجھل التاریخء علا یلزم٭لنسٔخ مرتینۂ کما مرٴفی 
”القدمةً : 
ان قیل: کیف یجعل ال حاظر ھنا متأخرا وقد حکی این مسعود: ان تحریم الکلام 
کان عند رجوعه من عند النجاشیء وکان رجوعه من عددہ إلی مکة قبل هجَر8: 
لنبی هُ وقصة ذی الیدین کانت بالمدینة بعد إسلام ابی ھریرۃء لکوئە قد حضرھاء کما ۔ 
یدل عليه السیاق وإسلامہ .کان قیل وفاۃ النبی طإِل بٹلاث سنین: کناڑھی وو 
النقی “ -(۱۸۹:۱) عن ا حمیدی۔ 
قلنا: :رم الکلام لم یکن بمکۃ بل بالدیم ورجوع ابن مسعرد من اخیشة کان 
مرتین عرةٗ منہا إلی مكة وأخری إلی المذینةہ قال الزیلعی غی ” نصب الرایة ٴ: وابن 
مسعود قد شھد بدرا لأنه ماجر إلی المبشةہ ٹم رجع لی مکة ٹم رجع إلی الدینة ای من 
الحیشق) وھد بدراء ذکرہ عوسی بن عقبة فی مغازی وھی أٌصح الغازی عفد ال٠‏ 








ج-٥ ١‏ ۱ فساد الصلوۃ بکلام الناس مطلقا ۷ 
بالسکوت ونہینا عن الکلام رواہ مسلم (٢:٥٤٠۲)۔‏ 
ال حدیث ٦ھ ١(‏ ۷۷).۔ : ۰ : 

وقال ا حافظ فی ”الغتم' ا بعٹی للسلمیق ھاجخر إل الخیشة: مم ہلغھم آد 
الشرکین اُسلمواء فرجعوا إلی مکة فوجدوا الأمر بخلاف ذلكء واشعد الاذی علیہم 
فخرجوا إلیہا أ٘یضًاء وکان این مسعود مع الفریقینء واختلف فی مرادہ بقوله: فلما زجعناء 
ھل أراد الرجوع الأُول أُو الغانیء فجنح القاضییٰ أبو الطیب الطیری وآخرون إلی اف 
وقال آخرون: نما آراد بن مسعود کھت وقد ورد أنه قدم المدینة والنبی عَلػ 
یتجھز إلی بدر۔ 





وفی "مستدرف اخاکم من طریق أٗبی إسحاق عن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود 
عن ابن مسعود قال: بعٹنا رسول اللہ إلی النجاشی ثمانین رجلا فذ کر الحدیث بطولمء 
وفی آنحرہ: فتعجلْ ابن مسعود فشہد بسدراء فظھر ان اجٹماعه (اأی این مسعود) 
بالنبی مك بعد رجوعہ کان بالمدینة: وإلی هذا ا جمع نحا ال حطابیء ویقوی ھذا ا جمع 
روایة کلغوم التقدمة (وھی زیادتہ فی حدیث ابن مسعود: إن الله قد آحدث من آمرہ ان 
لا تفکلموا فی الصلاة إلا ب۔کر اللھ وما ینبغی لکم فقوموا لہ قانتین فأمرنا بالسکوت؛. 
فانہا ظاھرۃ فی کل من این مسعود وزیسد بن آرقم حکی أن اداسخ قولہ تعالی: : 

" فو ٹومرااللہ قانتینیچء وهوٴمدنی بالاتفاق اھ :)1٦:٣(‏ 


ومن زعم أُن ذ سخ الکلام کان بمکة قبل الهجرٰة بغلاث سنین؛ ومعنی 'قول زید بن 
أرقم: کنا کل أی کان قومی یتکلم؛ ہ أن قومہ کانوا یصلون قبل الھجرة مع مصعب ۱ 
ابن عمیر قد ت تعقبه ا حافظ یکون الآیة مدنیةہ وبأن إسلام الأنصار وتوجە مصعب إلینۂم 
کان قیل الھجرةۃ بسنة واحدق وبأن فی حدیث زید بن أُرقم عند .الٹرمذی: کنا نتکلم 
خلف رسول اللہ مل . فاتفی ان یکون الراد الأنصار الذین کانوا یصلون بالدیسۃ 
قیل الھجرٰة: ۱ کے کّ ۱ 
فَإت قیل: راد زید بقوله: ساوک من کان یصلی عل ابی لیکن 
المسلمین, فھر متعقب أَیضًاءِ بأنہم ما کانوا بمکة یجتمعون إلا نادراء ویما رویٰ الطبرانی 
عن أبی أاٌمامة: ىکان الرل إذ: دخل الملسجد فوجدھم یصلوتِ سأل الذیٰ إلی جنبە فیخبرہ 


إعلاءِ السنن فساد الصلوۃ یکلام الناس مطلقا ۸ 


ما فاتہ فیقضی ثم یدخل معھمء حتی جاء معاذ یوما فدخل فی الصلاة الحدیث؛ وھذا 
کان با لمدینة قطمًاء لأن ابا أمامة ومعاذ بن جبل نا أسلما بہا اھ من ”الفتح٭ٴ )٦٦:٦(‏ 
وأما کون إِسلام ابی ھریرة متأخرا عن شزول قولہ تعالی: 'لقوموا للہ قانتینیچء فلا 
یستلزم تأخر ما رواہ أیضًا ما قدمناہ فی ”القدمة“ أنه لیس من الناسخ ما یرویه الصحابی, 
الل]أخر الإسلام معارضّا لمحقدم الإسلامء لاحتمال سماضے عمن أسلم قبلەء وھذا هو 
الجواب عما قیل: إن حدیث ذی الیدین أخرجه مسلم وغیرہ عن عمران بن حصین؛ وھو 
متأخر الإسلام اُسلم عام خیبر علی ان عمران لم یرو عنه شیء مما یدل علی حضورہ یوم 
ذی الیدینء وقد أخرجہ النسائی وغیرہ عده بلفظ: صلی بہم؛ وظاھر ھذا القول أُنہ 
لم بحضر القصة فیحمل علی الإرسالء کذا فی ”التعلیق الحسن* (١١٤٢٤٢)۔‏ 
رجہ ہیی وہر وی سوہ 
بنا رسول الہ لم . قلنا: نحمله علیٰ ما حمل ابن حبان قول زید: کنا نعکلم؛ قال 
الطحاوی: إِنا قول أبی ھریرۃ عددنا. صلی بناء یعنی بالمسلمین؛ وھذا جائز فی اللغق 
ٹم استشھد عليه بقول النزال بن سیرۃ: قال لنا رسول اللہ كء وھو لم ید رکە؛ وبقول 
طاوس قدم علینا معاذ بن جبلء وہو لم یحضرہہ وبقول الحسن: خطینا عتبة بن غزوانء 
وھو لم یشھدہ انا یریدون بذلك قومھم وأھل بلدتہم. وقال البیہقی فی قول مجاھد: 
جاءنا أبو ذر إلی آخرہ: مجاد لا یثبت لے سماع عن ابی ذر وقول: جاءنا یعنی جاء 
بلدنا۔ ٰ۱ 
وأُما ما رواہ مسبلم وأحمد وغیرھما من یحبی بن ابی کثیر عن أٌبی سلمة فی ھذا 
ا حدیث عن أبی هصریرۃ بلفظ: بینما أنا صلی مع رسول اللہ مََِّء فلیس بمحفوظ 
ولعل بعض رواة ھذا ا حدیث فھم من قول أبی ھریرۃ: صلی بنا أأنه کان حاضراً فرواہ 
بالمعنیء وقد أخرجه مسلم من بحمس طرقء ولفظه فی طریقین: صلی بناء وفی طریق: 
صلی لناء وفی طریق: أُن رسول اللہ ٭إهُ صلی رکعتینء وفی طریق: بینما انا أاصلی؛ 
۱ تفرد بە یحبی بن ابی کثیرء وخالفه غیر واحٰد من أصحاب أٌبی سلمة وأبی ھریرۃ ٠‏ 








ج-٥‏ فساد الصلوۃ بکلام الناس مطلقا ۲۹ 


فکیف یقبل اہہ؟ من ” آثار السننٴ(۸:۱٢۱)۔‏ 

والدلیل علی أن أباعریرة لم یحضر قصة ذی الیدین ما رواہ الطحاوی ح+ثا این 
بی داود قال: ثنا سعید بن ابی مریم؛ قال: انا اللیث بن سعدہ قال: ثئی عبد اللہ بن وہب 
عن عبد اللہ العمری عن نافع عن ابن عمر أنه ذکر لە حذیث ڈی الیدینء فقال: کان 
إسلام أبی ھریرۃ بعد“ ما قجل ذو الیدین اھ (۱:٦۲)۔‏ 

قلت: رجاله کملھم ثقات إِلا العمری؛ فاختلف فیے قواہ غیر واحد من الام 
وضعفے النسائی وابن حبان وأمٹالھسا من المتشددین؛ وأحسن شہء ما قالے الذمبی 

فی ”الیزان“: صدوق فی حفظہ شیء؛ وھذا لا یتحط ۔حدیئہ عن درجة الحسن, قال: 

وقال الدارمی: قلت لابن معین: کیف حاله فی نافع؟ قال: صالح ئثة ثقة اھ ٢(‏ :٤ء‏ وھذا 
لأثر أخرجہ الطحاوی من طریق السری عن ناقعہ فھو حسن جداہ وقد حسن حدیثہ 
غیر واحد من أھل العلم؛ منہم أبو یعلی اللوصلی حیث قال الھیٹمی فی ”مجمع 
الزوائد“' (۱۱۷۰۱) فی (باب غسل الکافر إذ' أسلم): قال أیو یعلی عن رجل عن سعید 
المقبری: قال: فان کان ہو العمری فالحدیث حسن اھ. 

وأورد لە یعقوب بن شییة فی ”مسندہ“ حدینّاء فقال: ھذا حدیث حسن الإسناد 
مدنی؛ وقال این عسار اللوصلی: لم یترکه اأُحد إلا یحتی بن سعیندء وقال ا لیلی: 
ثقۃة ثقة غیر ان لحفاظ لم برضوا.۔حفظہ ھذاء وھو من رجال مسلم کذا فی ' 'تہذیب: 
التہذیب“ (ہ:۳۲۹)., ہو 

وما رواہ ابن حبان فی ”صحیحے“ فی النوع 'السابع عشر من القسم ال خامس 
ولفظے: قال: صسلی رسول اللہ َه الظھسر أو العصس ؛ فسلم فی الرکعتصین فقال 
ذو .الشمالین ۔ابن عبد عمرو حلیف لبنی, زھرقۃ-: ا خففت الصلاة أُم نسیت یا رسول 


)١(‏ ا قلت: وھذا ہو الدلیل علی عدم حضور عمران بن خصین تلك ا حادئق ما تقدم عن ابن سیرین سراوی الحدیٹ۔- 
عن بی ھزیرۃ أنه کان بیری التوحید بین حدیث عمران وأبی عریرۃء وذلك نہ قال فی آخر حدیث بی هریرة: 
نبعت ان عمران بن حصین قال: ثم سلم؛ قال الحافظ: وھو الراجح فی نظری ای اتحاد الحدیغین جعیعًا وإن کان 
ابن خزیمق ومن تبعه جنحوا إلی التعدد (۸۰:۲)۔ 











للہا فقال عليه السلام: ما یقول ذوالیدین؟ قالوا: یا نبی اللها صدقء قال: فأتم بہم 
ال رکعتین اللتین نقصھماء ؛ ٹم سلم قال الزھری: کان ھذا قبل بدر؛ ٹم استحکمت الأمور 
بعد اھہ من الزیلعی ٥٢٢ ١(‏ فہذا الزھریٰ الذی هو اُحد أرکات ا حدیث؛ وأعلم الناس 
۱ بالغازیء قد نص علی ان قصة ذی الیدین کانت قبل بدر قبل إسلام ابی ھریرۃ بکٹیر. 
وفی ”ا جوھر النقی": ذکر عن ابن وھب أنہ قال: ھا کان حدیث ذی الیدین فی 
بدہ الإسلامء ولا اُری لأحد أُن یفعله الیوم اھ (۱۸۹:۱). 
وقد طعن ا حفاظ علی الزھری فی قولہ ذلك ونسبوہ إلی الوھمء وقالوا: التیس عليه 
ذو الیدنن بڈی الشمالینء فظنہما واحداء وھما اثنانء فذو الشمالین هو ابن عبد عمرو 
.ابن نضلةء حلیف لبنی زھرۃ من خزاعة قتل بیدر۔ 
وأما ذو الیدین الڈی خبر النبی کم بسھوہ فإنه بقی بعد للنبی مل قال 
ہے رہ سر سو ری و وت وت 
کما فی ”ا جوھر النقی“ ١ :0)٦۳٦:١(‏ : 


. وأجیب عنے: بأن الزھری لم یہہ قد ینہ عَلی ذلك عمران بن أبی أَسنَء قال 
النسائی: : نا عیسی بن حماد أا اللیثِ عن یزید بن بی حبیب عن عمران بن أبی انس عن 
بی سلمة عن أبی ھریرة: ان رسول اللہ ٭أهُ صلی یَوَمًا فسلم فی رکعتین ٹم انصرف 
قادرکه ذو الشمالینء فقال: یا رسول الل1 ا نقضت الصّلاة أُم تسیت؟ فقال: لم تتقص 
ولم اُنس! قال: بلی والڈی بعثك با حقء قال رسول اللہ مه : ا صدق ذو الیدین؟ قالوا: 
نعم! فصلی بالناس رکعتین اھ ١(‏ ۰) ویژیدہ ما تقدم عن ابن عمز بسند حسن ان 
رو ات أبی ھریرۃ اھ والذی قتل قبل إ ج ای وت 


30ھ+ ولکن لا نسلم اُن ذا الیدین بقی حیا إلی إسلام ابی ھریرۃ فضلا 
عن یقائہ إلی ما بعد النبیٰ ُء لتصریح ابن عمر بقتله قبل إسلام أبی ھریرۃء والصحابی 
أعرف بحال الصحابی من سائر الحفاظ وا حدثین. ٰ 
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وم ما روہ المیپقی عن الحاکم وعبد ا ین احمد فی ' زیادات المسندٴ 
والطیرانی فی ”الکبیر“ ء وآخرون من طریق معدی.بن سلیمان قال: نا شعیب بن مظیر 
عن یی مطیر ومطیر حاضر یصدق مقالتہ قال: کیف کنت أخبرتك؟ قال: یا أُبتاہ! 
٠‏ أخیرتتی أنك لفیك ذو الیدین یذی خشب فأخیرك أن رسول الل مگ صلی بہم إحدی ۱ 
صلاتی العشیِ وھی العصر الحدیثء فھعذہ سلسلة الضعفاء۔ أما معدی بن سلیمان 
فضعفه النسائی وابن حبان وقال ابو زرعة: واھی الحدیثہ وقال أبو جام: شیخء وقال 
الشاذ کو نی: کان من أفضل الناسء وکان یعد من الابدالء وصحے الترمذی دیق 
واُنا شعیب بن مطیر فلم یذکرہ أحد من تکلم فی الرجال مٹل الذھبی واپن حجر 
وغیرھماء قال ابن الد رکمانی: لم اقف علی حاله ووالدہ مطیرہ قال نیہ این الجارود: 

. الم یکتب حدیثہ. 
وئی۔”الضعفاء“ تلم میقم نننیہ رقی الکایق سیف مان 
. الزوائد وعنه ادا شعیب وسلیم لم صصح کہ اف من ”ا جوھر النقی* (۱۹۳:۱) 








وقال الحافظ فی ”القریب“ : مجھول احال (ص۰۹ ۰ء فمن جعله سندا محتجا ہم - 


.. کیعض الناس المدعی سعة النظر فی الفن واٹھارۃ فیه قد اتی بأمر عظیمء وزل حمارہ فی 
الطینء والعجب من کیف یجتج بە؟ وقد صرح الأثۃ ام یصح: وقال البخاری: 
لمیلبت شیج حدیلہ :ٗی حدیٹ مطیر کیا قی ' 'تہذیب التہذیب“ (۱۸۱:۱). 

واحصج الحافظ فی ”الفتح' علی التضرقة بین ذی الشمالبین وذی الیسدین بن 
> ذا الشمالین بھو.الذیٰ قتل بیدر وو خبزاعی: واسمہ حی رن ابد عمترو سیل 


)١(..‏ قلت: الحدیث مذکور فی ' ”مسنداحمد* :٤(‏ ۷) وستدا کاو و ا ا 

ھ .ین مطیر عن آبیہ وسطیر اضر اب ولا یفیذ ذکر این سیا مطی" فی ”النقات " لأن معدی بن سلیمان أتی 

ٌ می وھوٴ شیخ کبیر لا یذ الحدیث؛ کا ذکرہ عبد الل بن اُحمذٴقی ٭الستد“ (ص غذکور) وا مه 

.. معدی عن شعیب وھو مجھول الحالء وتصدیق مطیر إباہ فی مقالنه لا یفید شیْكَا ِکوٹه کبی' لا بنفذ الحدیٹ 
ود کان نسیہ فلقتم ابنہ فعلقنء فلا یحتج بہ ما لم یعرف عدالة شعیب وئقتہء علی أن مطیرا انان احدھما 
الوادعی والد شعیب الراوی عن ذی الیدین: والثانی الوادی الراوی عن ڈی الروائد قال الیخاری؛ کما فی 
”تہذیب التہذیب" :۱١(‏ :٤ء‏ فلا نعلم أیہما وثقہ ان حبان۔ 
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وذو الیسدین حر بعد النبی ٌك کما أخرجہ الطبرانی وغیرہ: وھو سلمی 
واسمے الحرباق اھ (۷۷:۲). : ۱ 
قلت: اما تأخر ذی الیدین بعد النبی يك فقد مر ال جواب عدے وأن سندہ اُوهن من 
نسج العنکبوت؛ وأما ان ذا الشمالین خزاعی والآخر سلمی۔ ۱ 
فالجواب عبت: أُن ذا الیدین أَیضًا خزاعیء قال ابن سعد فی ”طبقات“: ذوالیدین 
ویقال: ذو الشمالین اسمە عمیر”' بن عمرو بن نضلة من خزاعة. وقال ابن حبان فی 
”ثقاتہ“: ذو الیدین ویقال لە ذو الشمالین أیضا ابن عبد عمرو بن نضلة الحخراعی؛ وقال 
أیضا ذو الشمالین عمیر بن عبد عمرو بن نضلة بن عامر بن ا حارث بن غیشان الخزاعی 
حلیف بنی زھرةء وقال أبو عبد اللہ محمد بن یحییٰ العدنی فی ”مہ ندہٴ: قال أُبو محمد 
الخزاعی: ذو الیدین أحد اأُجدادنا وھو ذوالشمالین اھ من ”التعلیق ا حسن“ (١١٤٤۱)؛‏ 
ققبت بعبارات ھؤلاء الأئمة ا حفاظ ان ذا الیدین وذا الشمالین واحدء وکلاھما خزاعی. 
ما ما وقع عند مسلم من طریق بی سلمة عن بی ھریرة: فقام رجل من بنی 
سلی؛ کما ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح“ (۷۷:۲)ء فلا۔ینافی ذلكء فقد ثبت أُن ذا الشمالین 
کان اسم أحد أجدادہ سلیماء قال ابن هشام فی ”سیرتہ“ فی باب من حضر بیدر: قال 
ابن إسحاق: ذوالشمالین این عبد عمرو بن نضلة من غیشان بن سلیم بن ملکان بن أقصی 
این حارثة بن عمرو بن عامر من خزاعة اھ فما ورد فی روایة مسلم: قام رجل من بنی 
سلیم أرادْ بە سلیم بن ملکان وھو من خزاعةہ لا سلیم بن منصور الذی لیس بخزاغی؛ 
فاحفظہ: کذا فی ”التعلیق الحنس“ (۷:۱١٤۱)ء‏ وللہ در مؤلفہ ما أوسع نظرہ واأدق فکرہ؛ 
وأما إن ذا الیدین اسمە: ا حرباق والآخر: اسمه عمیر. 
فالجواب عنہ: أُن ا خر باق لقب لذی الشمالینء قال العلامة ابن الاثیر فی اع 
الأأصول“: ال خرباق السلمی اسمه عمیر بن عبد عمرو یکنی أبا محمد ویقال لە: 
ذوالیدین وفو الشمالینء وا خرباق لقبء وقیل: ھما اثنان اھ.. وقال صاحب "الغنی “: 
الخرباق بکسر خاء وسکون راء ویموحدۃ وبقاف اسمه عمیر بن عبد عمرو یقال له: 


() قلت: بمضّھم یقول: این عبد عمروء وبعضھم: ابن عمروء بحذف عبد تخفیفًا وملله فی الأأسماء کٹیر۔ 











ی 
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ذو الیدین وذو الشمالینء وقیل: ھما:اثنان اھ من ”التعلیق الحسن“ ١٦۷:١(‏ ۱( 


وبالجملة: فقد اختلفت کلمات ا حدثین فی وحدة ذی الیدین وذی الشعالین 
وتعددھماء ود اتفقوا علی تقدم وفاۃ ذی الشمالِیٰن عن إسلام أبی ھریرة وعمران 
ابن حصین وغیرھما من رواۃ قصة السھوٌَ وأنہ قتل بیدرہ واختلفوا فی وفاۃ ڈذی الیدین . 
ہل کانت بیدر ام بعد النبی مه ؟ والراجح عندنا: الأولء لقول ابن عمر کما مرہ وہو 
الذی رجحہ صاحب ”٭ا جوھر النقی ٭ والطحاوی قبلهء ولو منع أحد رجحانہ لینعنا 
رجحان الآخس وقلنا باستواء الاحتمالین؛ فتبقی قصة ذی الیدین مشک وکا فی تقدمھا 
وتأُخرھا عن النلص وھو قوله تعالی: ظإوقوموا للہ قانتین4ء فلا تصلح ناسخة لے 
ولا مخصصة کیف وفی حدیث أبی هریرۃ: ث سے کید سور سید 
یدیه علیہاء ونی حدیث عمران بن حصین: ٹم دخل منزلہہ ولا یجوز لأحد الیوم 
ان ینصرف عن القبلقہ ویئشی ویدخل منزلەہ وقد بقی عليه شیء من صلاتہ فلا بخرجہ 
ذلك عنہاء فان قیل: فعل ذلك وھو لا یری أنە فی الصلات؟ 


قلنا: فیلزم علی ھذا أنه لو أکل أو شرب أو باع أو اشتری وھو لا یری أنه فی . 
الصلاۃ إنه لا یخرجه ذلك منہا قال الٹووی فی ”شرح مسلم“: الشھور من المذھب ان 
الصلاة تبطل بالعمل الکثیر قال: وھذا مشکل: وتاویل ا حدیث یعنی قصة ذی الیدین 
صعب علی من أٌبطلھاء انتہی. الع ند 

ل0 
وأیضًا: فقد أخبر النبی عليه السلام ذو الیدین وخبر الواحد جب السل بڈ (غند 


خسم وع خلك کل لی پگ کم اس سج اکا کم 


: م دہا 
ذلك للضرورۃ ولا سھوا) ندل علی آن ذلک کان والکلام ٹی الصامباح نم ناکما 
۱ تقدم اھ من ”ا جوھر النقی“ ١(‏ )بت بل : ناسنا ری اغالطا رالة 


فان قیل: [نہم لم ینطقو ظا نو باطا خغلفبہ ای وآرد نوایینی لم 
إسنادھا ولفظہ: فأقبل رسول اللہ مك علی القوم فقال: ٥أ‏ صدق ذوالیدی( 4 ذاکئبۃاًی 
نعم ام (۱ :ھ۵ ااقال لتافظ فیآ نجنا و چڈا اعدم ا حخطاہںب وقال: زجمل القول 
علی الإاشارۃ مچاز الع پخلافی کس فیضغن ردنا ولیاتا الزل پہإ الیمہریجچ ٹالچول 








إعلاء السنن فساد الصلوۃ بکلام الناس مطلقا ۳٣‏ 


لی ھذہ وھو قوی وأُقوی من قول غیرہ یحمل علی ان بعضھم قال بالنطق؛ وبعضھم 
بالإشارة اھ (۸۲:۳). 

فلنا: فا خطب حینثذ هھین؛ ویبطل احتجاج ا خصوم بقصة ذی الیدین علی 
إ[باحة الکلام وعدم الفساد بہے؛ء لو لضرورةۃ إصلاح الصلاق أو نسیانا رأسَاء قال 
الحافظ (۸۳:۳): لکن یبقی قول ذی الیدین: بلی قد نسیت. 

ویجاب عدے وعن البقیة علی تقدیر ترجیح أنہم نطقوا: بأن کلامھم کان جوابا 
للنبی يك وجوابہ لا بقطع الصلاۃ کما سیأتی البحث فیه فی تفسیر سورۃ الأأنفال فی 
قوله تعالی: یا یہا الذین آمنوا استجییوا للہ وللرسول إذا دعاکم ما یحییکم4؛ وتعقب 
ہأنہ لا یلزم من وجوب الإجابة عدم قطع الصلاۃ. 

واجیب: بأدے ثبتت مخاطبتدے فی التشھسد وھو حی بقولھم: السلام عليیك 
ما ٌ کت تفسد الصلاقء و ان ذلك من خحصائصہ جال ان یقال: 0 
دید مہم مہ ا 

قلت: واحتجوا ایض بما رواہ أبو داود بطریق یزید بن ابی حبیب عن سویدد بن قیس 
عن معاویة بن حدیج (مصغرً) ان رسول اللہ عہُ صلی یوما وقد بقیت من الصلاة رکع 
قاُد رکہ رجل فقال: نسیت من الصلاۃ رکعت فرجع فدخل املسجدء وأمر فأقام الصلاةۃ 
فصلی لاس رکعق فاُحبرت بذلك الناس فقالوا لی: أ تعرف الرجل؟ قلت: لا إلا أُن 
اُراہہ غمر بی فقلت: هذا ھو. فقالوا: مزا طلحة بن عبید الله اھ )٣: ١(‏ 

قال ا حافظ فی ”الفح“: ذروی معاوسة ین حدیج مھلسة وجیم مصفر) قصة 
أخسری فی السھوء ووقع الکلام فیہا نم البناء وکان إسلامہ قبل موت النبی مل مر بشہرین 
اھ (۸۲:۳). 


قلت: سوید ساس سا س )مس ”الضعفام“ 
و ”الیسزانٴ وقال: :لایرف تفردعنه یزید بن أبی حبیب؛ لکن وثقه 
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النسائی اھ .)٥٣٤:١(‏ علی أُن الأمة قد اُجمعت علی العمل بخلاف ذلكء وقالوا: إن 
نعل الإقامة ونحوھا“' بقطع الصلاق کذا فی ' ٭الجوھرٴ (۱۹۱:۱))ء فیحمل علی تقدمہ ‏ 
من مضہ وآ معاویة ین خدیج لم یحشر القصت واغا سممھاعن آحد من منقدمی 
الإسلام وقولە: فأدرک رجل وقولھم لە: أتعرف الرجل: وقولہ: لا إله أن أرای 
ٹم معرفتہ إیاہ حین مر ببہ لا یستلزم حضورہ الواقعة اقعق لاحتمال ان یکون الذی أخبرہ 
بالقصة عرفه الرجل بالإشارۃ ولم یسمه لە؛ أو سماہ فنسیە؛ فلذلك قال: لا أعرفہ إِلا اُن 
أُراہ ٹم عرفه حین مر یە؛ فافھم۔ 

قالوا: وبدل علی عدم نسخ الکلام ٹی الصلاة ما رواہ عطاء ا ابن الزیر صلی 
الغرب وسلم فی رکعتین؛ ونہض لیستلم ا حجرہ فسبح القومء فقال: ما شأنکم؟ وصلی ' 
ما بقی وسجد سجدتین, فذ کر ذلك لابن عباس فقال: ما اأماط عن سنة نبيہ ُء رواہ 
اأحمصد والبزار والطبرانی فی ”الکبیر“ و ”'لوسطٴ؛ ورجال أحصد رجال الصحیح اھ 
(مجمع الزوائد ٢٢۲۰۲)۔‏ 

قلتِ: : تبعت مسائید ابن عباس واین الزبیر من السند فلم أجد ھذا الأثر فیا 
وذکرہ البیہقی من طریقین: فی اأُحدھما: عسل بن سفیانء ضعفه ابن معین وأبو 2 
والبخاری وغیرہم. 

وفی الطریق الثانی: ا حارث بن عبید ابو قدامةہ قال النسائی: لیس بالقوی؛ وقال 
ابن حنبل: مضطرب الحدیث: وعلہ قال: لا أعرفه وقال البیہقی: ضعفہ ابن معین؛ 
وحدث عن این مھدی وقال: لا أعرف إلا خیراء کذا فی ”ا جوھر“ (۱۹۱:۱)۔ ۱ 

ولو سلمنا صحتة فالقول فیه محمٰول علی الإشارۃہ وقول ابن عباس: ما أماط عن 
سنة تبیەء راجع إلیٰ سجدته للسھ تأخیر القیام إلی الثاللةہ ولم یبطل صلاتہ بالشہوض 
لعدم کثرۃ اللشیء ولعله لم یعجاوز موضع السجود حین سبح بە القوم. 

وأما ما رواہ النسائی وسکت عنه ١(‏ :۹ء عن أبی الدرداء قال: قام رسول 


)١(‏ کا حروج من ا مسجد والانحراف عن القبلة 
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۷۲- حدثنا یونس نا سفیان عن أبی حازم عن سھل بن سعد عن 
النبی لله أنہ قال: (من نابه شیء فی صلاته فلیقل سبحان الل؛ ِا التصفیق 


اللہ من یصلی فسمعناہ یقول: أُعوذ باللہ منكء ثم قال: أألعنك بلعنة ال گُلاثاء وبسط 
یسدہ کأُنه یتناول شیَاء فلما فرغ من الصلاة قلنا: ویا رسول الل! قد سمعناك تقول فی . 
الصلاۃ شیتّا لم نسمعك ت تفوله قیل ذلكء وریناك بسطت یدكہء قال: وإن عدو اللہ إبلیس 
جاء بشھاب من نار لیجعله فی وجھی؛ قلت: أُعوذ باللہ منك ثلاث مراتء ثم قلت: 
ألعنك بلعنة ال فلم یستاأخر ثلاث مرات؛ ٹم اُردت ان آعذہ؛ واللہ لولا دعوة أُخینا 
سلیمان لأصبح موثقًا بہا یلعب بە ولدان اھل اللدینةہ اھ.. فالجواب عنه ما قاله السندی فی 
قولہ: یفید اأن خطاب الشیطان لا بیطل الصلاق (فیحمل النہی علی الکلام العرفی ا متبادر 
فی الخطابء وھو کلام الإنسان ومخاطبتہ لنوعد)؛ وإطلاق الفقھاء یقتضی البطلان 
عندھم؛ فلعلھم یحملونہ علی ما إذا کان الکلام مباحَ اھہ (ا ۰ء وقول أبی الدرداء: 
فسمعناہ یقولء محمول”' علی ا جاز عندھم ای سمعه السلمون یقول کذاء وأُحسن 
مد جوابا ما قال ا حافظ فی ”الفتحم“ :)٤٢٤:٦(‏ فیه إباحة العمل الیسیر”' فی الصلاق 
وأن اخاطبة فیہا إذا کان بھعنی الطلب من الله لاتعد كلامّاء فلا یقطع الصلاۃ اف أی 
فحینئذ یکون قولہ سن : داُعوذ بالہ مك وألعنك بلعنة الل٤ء‏ کقول الصلی: : دأعوذ باللہ 
من الشیطان الرجیم٤ء‏ وقوله:”ه وإِن عليك لعتی إلی یوم الدینٴء واستحسن شیختا هذا _ 
کات : 
قوله: حدثنا یونس إلخ: وقول: عن أبی ھریرة إلخ. قلت: دلالتہ علی حرمة الکلام 
فی الصلاة مطلفًا سواء کان لإصلاحھا و ناسیا ظاھرة لاُنه سَّلِل علمھم فی ہذہ الآثار 
۱ کرورو تد کسر جیا 
لفیدة للقصر وادعی ا جصاص فی ”أحکام القرآن٭ لە تأخر ھذا ا لحدیث عن قصۃة 
ری ھا :فمٹع رسول اللہ بی من نابسە شیء فی الصلاة من الکلام 
وأمر بالتسبیح فلما لم یکن من القوم تسبیح فی قصة ذی الیدین (بل ضربوا 


)١(‏ لأنه أسلم یوم بدرہ والنہی عن کلام کان قبله۔ 
)٢(‏ أُی وکان بسط الیدین منہ مل إلی |بلیس کإشارۃ ااصلی ودفعه من یرید ا مرور بین یدیه۔ 











ج-٥‏ فساد الصلوۃ بکلام النُس مطلقا ۳۷ 


للنساء والتسبیح للرجال)؛ٗ أُخرجہ الطحاوی )۲٥۹:۱(‏ ورجاله رجال 
الصحیح؛ وأخرجہ الشیخان مطولاء کما فی آثار السانَٴ (۱۳۸:۱)۔ 


بیدیہم علی أفخاذھم: کما فی حدیث معاویة بن الحکم الذی اأخرجہ مسلم؛ کذا فی 
”فتح الباری“ (٣٦۲)ء‏ ولا أنکر”' علیہم النبی ہك ترک دل ذلك علی ان قصۃة 
ڈی الیسدین کانت قبل ان یعلمھم التسبیح؛ ؛ إذ غیر جائز ان یکون قد علمھم التسبیح 
ٹم یخالفونہ لی غیرہہ ولو کانوا خالفوا ما أمروا بە من التسبیح فی مغل ھذہ ا حالء لظھر 
فیە النکیر علیہم قی ت رکھم التسبیح الأُمور بە إلی الکلام ا حظور. ۱ 

وفی ھذا دلیل علی ان قصة ڈی الیدین کانت علی أحد وجھین: ما قبلحظر 
الکلام فی الصلاقء وإما ان تکون بعد حظر الکلام فی الصلاقء وإما أُن تکون بعد 
حظر الکلام بدیا منە ثم أبیح الکلام ٹم حظر بقولہ: ۃالتسبیح للرجال والتصفیق 
للسناءہ (٤:٤٤٥)ء‏ إلی ان قال: وجملة الأمر فی ذلك أنە (أی حدیث ذی الیدین) إن 
کان فی حال إباحة الکلام بدیا قبل حظرہ فلا حجة للمخالف فیەہ وإن کان بعد حظر 
الکلام فلیس بمتنع اُن یکون أبیح بعد الحظر ٹم حظر فکأنہ آخر آمرہ الحظرہ ونسخ بە ما 
فی حدیث أبی ھریرةء وقد بینا أُن قوله: (التسبیح للرجال والتصفیق للسناء کان بعد 
حدیث أبی عریرةء إذ لو کان متقدمًا لأئکر علیہم ترك الأمور بہ من التسبیحء ولکان 
القوم لا یخالفونہ إلی الکلام مع علمھم بحظر الکلام والاأمر بالتسبیح. وفی ذلك دلیل 
علی آن لامر بالتسبیح ناسخ ازباسة لکلام مناخر جدہ فوجب ان یکون ماقی حدیث ی 
ھریرۃ (فی قضة ڈی الیدین) مخعلقًا فی استعمالھماء فوجب أن تقضی عليه الأخبار : 
الواردة فی الحظر لان من اُصلنا أُنه متی ورد خبرِن: اأحدھما: خاص والآخر: عام, 

واتفقوا علی استعمال العام واختلفوا فی استعمال ا حاص؛ کان ا حبر المتفق علی 

استعمالہ قاضیًا علی انختلف فیہ اھ (۷:۱٤٤٥)ء‏ قلت: فواجب علی کل من یرید 
الاعتراض علی الحنفیة فی مسألة اُن یعرف أصولھم أولاء واللہ تعالی اأعلم. 
)١(‏ أی لم بتکر کما ینکر علی مخالفة الأمر فلا یرد ما فی بعض طرق الحدیث عند مسلم: : ما لی رأینکم اکٹرم 


: التصفیقء من نابہ شیء فی صلانہ فلیسیح اھ فان ھذا الاذکار کان ال(ظھار کراھة الفعل فقط لا علی مخالفتہم 
الأمرء فان سیاق الحدیث مشعر بأن تعلیم التسبیح کان حدث بعد هذا ولم یسبق من مثله, 











إعلاء السٹن فساذ الصلوۃ بکلام الناس مطلقا ۲۸" 
۳ - عن أبی ھسریرةۃ عن النبی ُء قال: دالتسبیح للرجال, 


وفی إلحدیث دلالة علی جواز التسبیح للرجال والتصفیق للنساء لإصلاح الصلاۃ 
إذا نابہم أم قال صاحب ”العوضیح“: وبہذا قال مالك والشافعی: إن من سبح فو 
صلانه لشیء ینوبه أو أشار إلی إنسان فانه لا یقطع الصلاۃء وخالف فی ذلك ابر 
حنیفة رضنی اللہ عنہء قال العینی: قلت: لا نسلم ان أبا حنیفة خالفء فان مذھب أیی 
حنیفة أنه إذا سی او حمد جوایا لإنسان فانه بقطع, لأنہ یکون کلامَاء وأما إذا وقع شی. 
من ذلك لغیر جواب فلا یضر لن الصلاة هو التسبیح والتکبیر وقراءة القرآنء کما ثینت: 
ذلك فی الصحیح اھ من ”عمدة القارئ“ (۷۱۰:۳). 

قلت: أشار إلی حدیث معاویة بن ال حکم السلمیء وھو أول أحادیث الباب: 
وقد ورد فی العشمیت فیکون العشمیت مفسدًا للصلاۃ أیضًاء لأنه من کلام النام. 
بدلالة ا حدیث. 

قال صاحب ”الھدایة“: ومن عطس فقال لە آخر: یرحمك اللہ وھو فی الصلاۃ 
فسدت صلانتہہ لأنە یجری فی مخاطبات الناس فکان من کلامھم اہہ (١٤١٤۱۱))؛‏ ولو 
قال العاطس: ”الحمد للٴ لا تفسد والأولی أُن یقوله فی نفسہہ وإن أُخبر بخبر یسر: 
فقال: ”ا حمد للهٴ أو أخبر بھا یتعجب منہ فقال: ”سبحان الله ٴ إن راد بە جوابە قطِ: 
عنذ محمد وأبی حنیفة وکذلك إذا أخبر بخبر یسوءہ فاسترجع لذلكء فإكٛ لم یرد 
جوابہ لم بقطع صلاتہ؛ وإن أُراد بە ا جواب قطع؛ وعند ابی یوسف لا یقطع وإن اُراد ب 
ال جواب؛ وجہ قولہ: إِن الفساد إما بالصیغة و بالنیقہ لا وجه للاُول؛ لان الصیغة صیغا 
الأذکار ولا وجه للثانی؛ لأن مجرد النیة غیر مفسد. 

ولھما: ان ھذا اللفظ ما استعمل فی محل ا جواب؛ وفھم منە ذلك صار من ھذ 
الوجه من کلام الناسء وإن لم بصر من حیث الصیغة کمن قال الرجل أسمه یحبی وبیز 
یدیە کتاب موضوع: یا یحبی خذ الکتاب بقوۃء وأراد بە ال خطاب بذلك لا قراءة القرآد 
أنه یعد متکلمَا لا قارئاء ولھذا عد النبی يك تشمیت العاطس کلام مفسدًا للصلاة فی 
ذلك ا حدیث ما خاطب الآدمی بە؛ و قصد قضاء حقےء وإن کان دعاءٌ صیغڈ کذا فی 
”البدائع“ (١:٥ہ۲۳‏ و ۲۳۷)۔ 








ج-ے ٥‏ فساد الصلوۃ بکلام الناس مطلقا ۳۹ 


والتصفیق للنساءاء رواہ ا جماعة وزاد مسلم وآخرون: دفی الصلاة؛ (آثار 
السنن ۱۳۸:۱)ء-- 


فان قیل: قد فرقتم بین سلام الساھی والعامد فقلتم: لا یفسد صلاته بالسلام 
سھوا ویفسد بە إذا کان عمداء وھو کلام فی الصلاۃء فکذلك سائر الکلام فیہاء فینبغی 
أُن لا تفسد بالکل ناسیا کقول الشافعی قیل لے: ما السلام ضرب من الذکر مسنون 
بے ا خروج من الصلاق فإذا قصد إليه عامدا فسدت بە الصلاقء کما یخرج یه منہا فی 
آخرہہ وإذا کان ساھی فھو ذکر من الأُذکارء لا یخرج بە من الصلاۃء وھا کان ذکر للا 
سلام علی املائکة وعلی من حضرہ من المصلینء وھو لو قال: دالسلام علی ملائکة الله 
وعلی نبی اللهہ (وعلی السلمین) لا تفسد صلاتہ ومثلہ موجود فیہاء وھو قولہ: (السلام 
عليیك أیہا اللبی ورحمة اللہ وب رکاتہہ السلام علینا وعلی عباد اللہ الصا حین). وإذا کان _ 
مفله یوجد فی الصلاة لم یکن مفسدا لھا إذا وقع من ناسیّا (من غیر إرادة الخطاب لأحد 
معین)ء وانما أأفسدنا بە الصلاۃ إذا تعمدء لا من حیث إإنہ من کلام الناس ا حظور فی 
الصلاۃء بل من جهة اه مسنون للخروج من الصلاقء فإذا عمد لە فقد قصد الوجه 
السنون لە فقطع صلاتہ اھ من ”أحکام القرآن“ )٣٤۸:۱(‏ للجصاص مختصرا, 
ثتتمسة: 

قال الطحاوی: ومما یدل علی ذلك (أی کون قصة ذی الیدین منسوخة بالأحادیث 
الناہیة عن الکلام مطلقًام إن عمر بن ا خطاب رضی اللہ عدہ قد کان مع رسول اللہ مل 
فی یوم ذی الیدین؛ ثم قد حدثت بہ تلك ا حادثة فی صلاتہ بعد رسول اللہ َء فعل فیہا 
بخلاف ما کان من عمل رسول اللہ مج یوممذ. 

حدثنا ابن مرزوق ثنا ابو عاصم عن عثمان بن الاسود قال: سمعت عطاءٗ یقول: 
صلی عمر بن ا خطاب بأأصحابہ فسلم فی رکعتین ٹم انصرفء فقیل لە فی ذلكء فقال: 
إنی جھزت عیرا من العراق بأحمالھا وأحقابہا حتی وردت الدینة فصلی بہم أربع 
رکعات (سندہ صحیح ولکنە مرسل؛ عطاء لم یدرك عس)؛ فدل ترك عمر ما قد علمه من 
رسول اللہ لگ فی مٹل ھذاء وعملہ بخلافه علی نسخ ذلكء وقد کان فعل عمر ھذا 
بحضرة أصحاب رسول اللہ مل الذین قد حضر بعضہم یوم ذی الیدینء فلم ینکروا 











إعلاء السنن ۱ ٤‏ 


باب أن الاشارة الٰفَهِمّة بغیر اللسان لا نقطع الصلاۃ 

کالإشارۃ بالسلام ونحوہ ولکنہا نکرہ من غیر حاجة أ 
-۸۰٤‏ عن جار قال: أُرسلنی رسول اللہ كُ وھو منطلق إلی بنی: 
المصطلق فأنیتہ وھو یصلی علی بعیرہ فکلمته. فقال لی بیدہ ھکذاء وأوماً 
زھیر بیده) ٹم کلعتہہ فقال لی ھکذاء وأوماً زھیر أَضًا بیسدہ إلی الأرض؛ 
وأنا ُسمعہ یقرأً یؤمی برأُسہہ فلما فرغ قال: ما فعلت فی الذی أرسلتك لہ 


ذلك عليه ولم یقولوا لە: إن رسول اللہ ہن قد فعل یوم ذیٰ الیدین خلاف ما فعلت؛ 
فسدل ذلك أبىضٌا عصلی أنہم قد کانوا علموا من نسخ ذلك ما کان عمسر قبمد 

علنے اھ (۰۹:۱٥۲ر‏ ۰٦۷)۔‏ 

باب أُن الاشارة المفھمة بغیر اللسان -کالاشارة بالسلام ونحوہ- 
لا تقطع الصلاة ولکتہا تکرہ من غیر حاجة 

قولہ: عن جابر إلخ۔ قلت: دلالتہ علی ا جزء الاُول من الباب ظاہرةء لکونہ مه 
. أشازٴلحابر مرتینء وکذا دلالة حدیث أم سلمة حیث اشار مه بیدہ للجاریة ومضی فی 
الصلاق ولم تکن إشارته تلك قاطعة لھاء وکانت إشارة مُفھم کما لا یخفی وکانت 
' للحاجة فلم تکرہ أَیضًء فان قیل: فی حدیث جابر اللذکور إشکال علی قول ابی حنیفقہ . 
حیث قال: الصلی إذا سلم عليه لا یرد بلفظ فإنه قاطع للضلاةء ولا بإشارۃ فإِنہا تکرہ. 
قلت: إشارتہ يك جسابر لم تکن لرد السلام علیےے: بل کان للنہی غن السلام والکلام 
أُو للأمر بالکٹ. یدل عليه قولہ عند مسلم: أوما بیدہ إلی الأرض؛ فلو کانت ھذہ 
الإشارۃ لرد السلام لکانت إلی فوق لا إلی الأُرض وقولە فی روایة البخاری: ەنھا منعنی 
أُن اُرد عليك آئی کنت أصلی؛)ء فإئه کالصریح فی أنه مك لم یرد علی جابرہ لا إشارۃ 
ولا لفظاء ولو کان رد عليه إشارة لم یقع فی قلب جابر ما وقعء فتقییدہ بالکلام غیر 
سدید وأیضًا: لو کان ٭ِكه رد عليه بالإٴشارۃ لم یحتج إلی الرد عليه بعد الفراغ؛ کما هو 
مذھب من یجیز الرد بالإشارة وقد ثبت أُنه رد عليه بعد ما انصرف عن صلاتہء 


وھو ا أثور من مذھب جابر۔ 








ج-٥‏ الإشارة للفھمة بغیر اللسان لا تقطع الصلوۃ ٤‏ 


فإنه لم یمنعنی اُن أکلمك إلا أأنی کنت أصلیء ا حدیث: رواہ مسلم (٢٤۲۰)ء‏ 
ولفظه عند البخاری: فأُتیت النجی سك فسلمت علیہ فلم یرد على فوقع فی 
قلبی ما الله اُعلم ب ثم سلمت عليه فلم یرد علىء فوقع فی قلبی أُشد من امرة 
الأُولیء ٹم سلمت علیتعفرد علىء فقال: ەلنما منعنی أُن اُرد عليك نی کدت 


قال الطحاوی: حدثنا علی”' بن زیسد قال: نا موسی بن داود (ھو الضبی 
الطرسوسی؛ وثقه این نمیر وابن سعد وابن نمار الملوصلی والعجلی وابن حبانء روی لە 
مسلم؛ کما فی ”التہذیب“ )٥۳٣٣:۱٣‏ قال: ثنا ہمام (ہو ابن منبه ثقة حافظ) قال: منأل 
سلیمان''' بن موسی عطای سأٗلت جابرًا عن الرجل لیسلم عليك وأأنت تصلىء فقال: لا 
ترد عليه حتی تقضی صلاتك؟ فقال: نعم (۰۱٭٘ .)۲٦‏ 


قال العینی: ٹم الأكة اختلفوا فی ھذا الباب:فقال قوم منہم: یرد السلام نطفقاء وھو 
الروی عن أبی ھریرۃ وجابر وا حسن وسعید بن السیب وقتادة وإسحاقء ومنہم من 
قال: یستحب ردہ بالإشارق وب قال الشافعی ومالك وَأحمد وأبو ثورء وقیل: یرد فی 
نفسه روی ذلك عن ابی حنیفة أَیضًاء قال قوم: یرد بعد السّلام وھو قول عطاء والٹوری 
والنخعیء وھوالمروی عن أبی ذر وآبی العالیق وبە قال محمد بن الحسن, وقال ابو 
یوسف: لا یرد لا فی ا حال ولا بعد الفراغ اھ (۷۰۱:۱). 

قلت: القول الاول یبطله لأحادیث الناھیة عن الکلام فی الصلاقء لا سیما حدیث 
ابن مسعود: فلما رجعنا من عند النجاشی سلمنا عليهء فلم یرد علیناء وقال: إن اللہ یحدث 
من أمرہ ما یشاء وأنہ قد أحدث ان لا تعکلموا فی الصلاۃ إلا بذکر اللہ وما ینبغی لکم 


)١(‏ من أھل طرسوس قدم مصر وحدث بہاء روی عن موسی بن داود ومحمد بن کثیر وغیرہ؛ وعنه الباغندی 
وابن مخلدء قال سلمة: ثقة ”لسان الیزان“۔ 

)٢(‏ ہو الأسوی آٹنی علیےے عطاء والزسری وابن ریچ وثدے ابن معسین وغیسر کذا فی 
”اتہذیب“ .)۲٢٢:٤(‏ 

۳(.۰) قال الطحاوی: ٹا فھد اسر بن حخص ٹا أبی ٹا الّعمش ٹی أبر سفیان قال: سمعت جابرا یقول: ما أحب أن 

أسلم علی الرجل وہو یصلىء ولو سلم علی لرددت عليه اھ (١:٢٦۲)ء‏ وأول الطحاوی قولە: لرددت عليه أی 

ابعد فراغی من الصلاۃء بدلیل ما رواہ غطاء عنہ؛ علی أُن ابا سھیان طریفِ السعدی متکلم فیے جداء فلا یعتبر بما 

رواہ ما لم یتابعه غیرہ. 





إعلاء السنن الإشارۃ الفھمة بغیر اللسان لا تقطع الصلوۃ ه2 
أصلی؛ إلخء قال ا حافظ فی ”الفتح“ :)٣۹:۳(‏ قوله: ٹم سلمت عليه فرد علیء 
ای بعد ان فرغ من صلاته اھ. 

قلت: یدل عليه ما أخرجه الطحاوی )۲٦٢:٢(‏ بسندہ؛ وفی آخرہ: فلما 


سلم رد علی اھ. 


وقوموا لل .قانتینء أمرنا بالسکوت اھ وقد مر؛ وھو بدلالة یسدل علی کون السلام 


کلام محظورً عنه. 
والقول الثانی: یؤیدہ بعض ما ورد فی ا مرفوعات: أنہ ِه کان یرد السلام بیدہ 
فی الصلاةۃ, 


وأجاب عنہ الطحاوی: أنە لیس فیه دلیل علی ذلك؛ لأنہ عكه لم یقل إنە اأراد بعلك 
الإشارۃ رد السلام علی من سلم عليهہ فاحتمل اُن تکون تلك الإشارۃ رد منە للسلام: او 
نہیا لھم عن السلام عليه وھو یصلی اہ بمعناہ (۱:٣٦۳)ء‏ نعم! ثبت عن ابن عمر أنە مر 
علی رجل یصلی فسلم عليه فرد عليه السلام؛ فرجع إليه این عمر فقال: إذا سلم علی 
أحدکم وھو یصلی فلا یتکلم ولیشر بیدہہ أخرجه محمد فی ”الوطا“ (ص۱۲۱) عز 
مالك عن افع عنه. 

ومنعه أصحابنا فی الصلاۃ مطلقًا بدلیل ما سیأتیء وما مر من حدیث جابر أنہ اه 
لم یرد عليه فی الصلاة لا لفظًا ولا [شارةء وحملوا قول ابن عمر: ولیشر بیدہ علی الإباحة 
دون الندب؛ وکان ابتداء السلام منە علی المصلی لعدم علمہ بحال الرجل أنە مشغول 
بالصلاقء ولو ثبت عنہ استحیاب الإشارۃ صراحة فالأخذ با مرفوع اُولی۔ 

قال العینی (۷۰۱:۱): وقال الطائفة من الظاھریة: إذا کانت الإشارة مفھمة قطعت 
عليه صلاتہء ما روی أبو داود عن أبی ہریرة قال: قال رسول اللہ مک : دالتسبیح للرجال 
والتصفیق للنسای ومن أشار فی صلاتہ إشارة تفھم منہ فلیعد لھاہء قال أبوٴداود: هذہ 
ا حدیث وھم (۱۰۸:۱). 

وقال خلیلی فی ” شرحہ'؛ قال الدارقطنیٰ بعد تخریج هذا الحدیث: قال ااابن بی ٠‏ 
داود: اأبو غطفان ھذا رجل مجھول, وآخر إلحدیث زیادۃ فی ا حدیث: ولعله من قول اب 








ج٥‏ الاشارۃ الفھمة بغیر اللسان لا تقطع الصلوۃ تد 


-۵٥‏ عن أُم سلمة فی الرکعتین بعد العصر قالت: فأرسلت إلیه 
ا جاریة فقلت: قومی بجنبە قولی لە: تقول لك أم سلمة: یا رسول اللہ! سمعتك 
تنہی عن ھاتین وأراك تصّلیہماء فان أشار بیدہ فاستأخری عنہء ففعلت ا جاریق 
فأشار بیدہء فاستأخرت عنہء فلما انصرف قال: دیا ابنة أبی أمیة! سألت عن 
ال رکعتین بعد العصرہ ا حدیث: أخرجہ البخاری (۸:۲) -واللفظ لە- ومسنم 
وآخرون. 
إسحاق؛ والصحیح عن النبی گج آنہ کان یشیں وھکذا قال البیہقی فی ”سنٹهٴ اھہ. 

قال العینی: وأعله ابن ا جوزی بابن إسحاق فی سندہہ وقال إسحاق بن إبراھیم ابن 
ھانئع: سثل أحمد عن ھذا ا حدیث: فقال: لا یثبت: إسنادہ لیس بشیء, قال صاحب 
”التحقیق“: أبو غطفان هو ابن طریف؛ ویقال: ابن مالك المری؛ قال عباس الدوری: 


ثقة۔ 


سمعت ابن معین یقول فیە: ثقة 
وقال النسائی فی ”الکنی' کوفہ شمات سمتھ اعت 
”الفقاتٴ وأحرج لە مسلم فی ٴ ”صحیحہٴ فحینذ یکون إسناد الحدیث صحیحًاء وأبو 
ذاود لم یبین کیفیة الوہم؛ فلا یبنی عليه شیء؛ فان کان قول أبی داود من جهھة أبی 
0990 وتعلیل ابن ا جوزی بابن إسحاق لیس بشیء؛ لأن ابن إسحاق من 
الققات الکبار عند ا جمھور اھ (۷۰۱:۳). ۱ 
قلت: لعل قول أبی داود إنما ہو من جھة الزیادة العی فی آخر الحدیث: فاإنہا لم ترد 
مرفوعة لا من طریق ابن إسحاق فحسب؛ ولم یتابعهہ اأحد من الثقات علی ذکرھاء فھی 
شاذة لا تقبلء لا سیما وابن إسحاق مدلس؛ وقد عنعن” فلا یکون حجة ما لم یصرح 


)١(‏ ھذا هو مذھب ا جمھور من ا حدثینء واختارہ الحافظ فی ”طبقات المدلسین" لە؛ فذ کر این إسحاق فی ارتبة الرابعة 
منہم (ص۱۸)؛ وھم الذین اتفق علی أنہ لا یحتج بشیء من حدیثہم إلا بما صرحوا فیه بالسماعء لکٹرۃ تدلیسھم 
عن الضعفاء وا جاھیل. وقال فی محمد بن إسحاق: صدوق مشھور بالتدلیس عن الضعفاء وا جھولین وعن شر 
منہم؛ وصفه بذلك أحمد والدارقطنی اھ ولکن صحح الترمذی حدثہ فی (باب الذی) (۱۷:۱)؛ وفی (باب ما 
جاء فی السوك) (٥:٤)ء‏ وکلاھما بالعنعنة وقال فی کل منہما: ہذا حدیث حسن صحیح؛ وقال فی الأُول 

< أیضًا: : ولا نعرف مثل ہذا إلا من حدیث محمد بن إسحاق فی اللڈیٰ اھ وہذا یرقع احتمال تحسیدہ لأجل 
ا متابعة, 








إعلاء السان: الإشارۃ الفھمة بغیر اللسان لا تقطع الصلوۃ ٤٤‏ 


-۹٦‏ عن جابر بن سمرة قال: خرج إلینا رسول الله لا فقال: 
ہما لی أراکم رافعی أیدیکم کأُنھا أذناب خیل شمس؛ ہو ریش 
أُخرجه مسلم ١(‏ :۸۱ء 

۷- وعنه قال: صلیت مع رسول الگ کنا ا سلمنا انا بادتا: 
السلام علیکم السلام علیکمء فنظر إلینا رسول اللہ ٌَِأ فقال: ەما شْأنکم 
تشیرون بأڈیسدیکم کاأُنہا أُذناب خیل شمس؟ إذا سلم أأُحسد کم فلیلعفت 


بالسماع؛ وعلی فرض صحدے ینبغی أُن تحمل الإشارة فی ا حدیث علی الإشارة ألفھمة 
باللسان من غیر حاجة لا علی الإٴشارۃ بالید ونحوهاء فان فساد الصلاة بثل تلك الإشارۃ 
لا یساعدہ القیاسء ویضادہ الآثار الصحیحة فی الباب أَیضًاء أو یحمل الأمر ماد علی 
الندبء والله اأعلم. 


قولہ: عن جابر بن سمرة إلخ: قلت: دلالتہ علی کرامة الإشارۃ بالسلام فی الصلاة 
وعلی طلب السکون فیہا ظاھرة فما کان خلاف السکون یکرہ فعله فیہأء فان قیل: إِن 
جا الحدیث ورد فی رقع الأدی عند السلیم فی آخر الصلاق .کہا یشھد 'بہ الروایة 
الأخری۔ 

قلت: ھب ولکن إذا کان رفع الأیدی حین انتہاء الصلاة منہیا عنے ففی أثناءھا 
أُولی؛ وأیضًا: فان قولہ من : ٥کاأذناب‏ خیل شمس؛ یشعر بقبح هذہ الإشارۃ مطلقَاء 
فان کونہاء کلک لا بختص پآخز الصلاق کسا لا ُخفی, وفیہ دلالة علی الجرہ الڈول 
ضا لعدم الأمر بالآعادة. 

قوله: وعده إلخ: قلت: دلالتعےه علی ما دل عليه ما قبله ظامرة وھذا 
الحدیث قول یعظی حکما کلیا صریحًا لا یحتمل غیرہ وما ذکروہ من الآثار فی رد 
السلام بالید اأفعال حاکیة عن واقعة یعینہا تحتمل الوجوہہ ولا عموم لھا فیقدم القول علی 
الفعلء وأیضً: قھذا حاظر وتلك مبیحةء والتاریخ مجھولء فیقدم الحاظر علی البیح _ 
علی اُصلئاء کیلا یلزم النسخ مرتینء وأما ما أمحخرجوہ عن انس بن مالك: أُن النبی مل 
کان یشیر فی الصلاةء رواہ آبو داود وآخسرونء وإسنادہ صحیح؛ کما فی ”آثار 








ج ٥‏ الإشارة المفھمة بغیر اللسان لا تقطع الصلوۃ ٤‏ 


إلی صاحبه ولا یؤمیئ بیدہ6؛ اأخرجه مسلم (۱۸۱:۱) أَیضًا وفی لفظه لە: کنا 
إذا صلینا مع رسول اللہ لن قلنا: السلام عليکم ورحمة اللہ السلام علیکم 
ورحمة اللہ وأشار بیدہ إلی الجانبینء فقال رسول اللہ گل : دعلام توؤمون 
٭ یأیدیکم کاأُنہا أُذناب خیل شمس؟ نما یکفی أحدکم ان یضع یدہ.علی فخذہ 
ٹم یسلم علی أُحیه من علی یمینه وشمالہ؛ء اأخحرجه مسلم أأیضًا. 


السٹنٴ (١:١٥٥٥)ء‏ فھو محمول علی إشارۃ ا حاجة کالإشارۃ لدفع ا مار بین یدی وھو 
یصلىء وکما أشار إلی جابر یأمرہ بالصبر عن الکلام؛ وأشار إلی جاریة اُرسلتہا إلیے ام 
سلمة یأمرھا بالکٹ؛ ولا نقول بکراهة الإشارۃ عند ال حاجةہ ولا حاجة إلی رد السلام 
فی الصلاقء لکراهة السلام نفسە علی الصلی فلا یستحق الردء وأَیضًا: فحدیث انس ھذا 
اُدخلە عبد الرزاق فی ”مصنفه“ فی (باب من کان یشیر یاصبعہ فی الصلاق)ء ای فی : 
التشھد۔ ۱ 

وجزم ابن حبان ان ہذا ا حدیث اختصر من حدیث أُن التبی مگ ما ضعف قدم 
ہا بکر لیصلی بالناسء وأُوما إليه النبی مك بن لا یتأخر إلخء فلا حجة فیهہ لان إشارۃ 
النبی مك إلی أبی بکرء إِنھا کانت قبل دخولہ فی الصلاةء واللہ أُعلم؛ کذا فی ”التعلیق 
الحسن“ (١١:٥٥٦)۔‏ 

وفی ”البحرٴ بعد ذکر حدیث صحح الترمذیٰ :)٦۸:۱(‏ عن ابن عمر: قلت 
لبلال: کیف کان النبی مك یرد علیہم حین کانوا یسلمون عليه وھو فی الصلاۃ؟ قال: 
کان یشیر بیدہ؛ فإن قیل: إنہا تقتضی عدم الکراهة وقد صرحواء کما فی ”ا نیة وغیرھا 
بکراهة السلام علی المصلی وردہ بالإشارة اُجاب العلامة ا بی بأنہا کرامة تنزیہیقه 
وفعله عليه السلام لھاء إنھا٭کان تعليً للجواز فلا یوصف بالکرامة (۱۰۹:۴)۔ 

قلت: بل فی حدیث ابن عمر دلالة علی ان رد السلام بالإشارۃ کان فی الابتدای 
ولذلك ما رآہ ابن عمر نفسه بل سأل عنه بلالا وصهھیبًاء _کما هو عند الترمذی ایض 
وحسنه (۸:۱)). 








إعلاء السنن ج 


باں عدم فساد الصلاة بفھم الملصلی ما یقال لە 
وجواز الکلام مع عند ا حاجۃ 


۸ عن خوات بن جبیر قال: کنت أأصلی وإذا رجل من خلفی 
یقول: خفف فإن لنا إلیك حاجة فالتعفت فاذا رسول اللہ َء رواہ الطبرانی 
فی ”الکبیرٴ وفیە عبد الله بن زید بن أُسلم ضعفه ابن معین وغیرہء ووثقہ ابو 


باب عدم فساد الصلاة بفھم الصلی ما یقال لە 
وجواز الکلام معه عند ا حاجة 


قولہ: عن خوات بن جبیر إلخ: قلت: دلالتہ علی الجزعین من الباب :کلیہما ظاعرق 
وعبد اللہ بن زید بن أُسلم روی لە البخاری فی ”٭الادبٴء والترمذی والنسائی فی 
”سنٹہماٴ کما فی ”التہذیب“ بالرمزء وفیه أیض: قال ابو طالب عن اأحمد: ثقة. وقال 
عمرو بن علی: سمعت ابن مھدی یحدث عده وعن أسامة ولم اُسمعہ یحدث عن عبد 
الرخمن؛ وقال ا حاکم: أبو أحمد ثبتہ علی بن ا لمدینیء وقال البخاری: ضعف علی عبد 
الرحمن بن زیدء وأما اأخحواہ فذ کر عنہما صحةء وقال ابن سعد: کان عبد اللہ أثبت ولد 
زید اھ ۲۲٢٢:٥(‏ و ۲۲۳))ء وحدیث مثله حسن, وقد تأید بالشواھد الصحیحة۔ 
منہا حدیث ام سلمة وقد مر فی الباب السابقء وحدیث عائشة فی إمامة اأبی بکر 
فی مرض النبی مك : ٹم إنه وجد فی نفسہ حفة فخرج بین رجلین اُحدھما العباس: فلما 
رآہ ابو بکر ذہب لیتأخرہ فاأوما إلیےە النبی مك بأن لا یتأخرہ الحدیث: رواہ البخاری 
(۹۰:۱) ومسلم (۱۷۹:۱)ء وحدیث أسماء فی صلاة الکسوف: اُنہا دخلت علی 
عائشة وھی تصلی؛ فسألتہا: ما بال الناس یصلون؟ فأشارت براُسھا إلی السماء فقالت: 
آیة؟ فأشارت ای نعم! أخرجےء الشیخان وقد مر ویلتحق یہ نظر الصلی إلی مکتوبء 
وفھمہ ولو مستفھم فلا تفسد صلاته وإن کرہ لو تعمدہہ لاشتغاله بما لیس من اأعمال 
الصلاق وأما لو وقع عليه نظرہ بلا قصد وفھمه فلا یکرہ (ظ)؛ کذا فی ”الشامیة“ 
(١:٦٦1)ء‏ وفیے أَیضًا: ولا باس بتکلیم صلی وإجابتہ براُسہء کما لو طلب منه شیء 
و اُری درهمًا وقیل: اأجید؟ فاوماً بنعم أولاہ أو قیل: کم صلیتم؟ فأشار بیدہ أنہم صلوا 
رکعتین اھ .)١۷٦:١(‏ 











ج۔۔-ں۷ ۷ 


حاتم ومعن بن عیسی؛ وقال ابو داود: هو أمٹل من اُخیه (مجمع الزوائد 
۲۴ء وفی الباب عن أُم سلمة فی ال رکعتین بعد العصرء وقد مر آنفا. 
باب عدم فساد الصلاة بالبکاء من ا خشیة ونحوهھا 


۹ - عن عبد اللہ بن الشخیر: رأیت رسول اللہ ىک یصلی بناء وفی 
صدرہ أزیز -ھو صوت القدر إذا غلت- کأزیز اللرجل من البکاء رواہ ابو 
باب عدم فساد الصلاة بالبکاء من الخشیة ونحوشا 

اقوله: عن عبد اللہ بن الشخیر إلی آخر الاحادیث: قال الؤلف: دلالة الأحادیث 
علی الیاب ظاھرۃء ولا یخفی ان بکاء النبی سك وصاحبیہ فی الصلاۃ لم یکن إلا لأمر ' 
الآخرۃ من ال خشیة ونحوهاء فیقتصر ال حکم علی مورد النص؛ فلا یقاس عليه البکاء لأمر 
الدنیا أو لوجع فی جسمهہ لأن الىص ورد علی خلاف القیاس؛ لکون البکاء نظیر 
الضحك فی کونہ کلام معنیء فالقیاس فساد الصلاة بە مطلقًاء قال الحافظ فی "الفتم“: 
وعن الشعبی والنخعی والثوری أُن البکاء والانین یقسد الصلاۃ. 

وعن ا مالکیة وا حنفیة: إن کان لذ کر النار والخوف لم یفسدء وفی مذھب الشافعی 
ثلائة أوجہ: أصحھا: إِن ظھر منہا حرفان أفسد وإلا فلاء ٹانیہا: وحکی عن نصه فی 
”الإملاء“: أنه لا یفسد مطلقًاء لأنه لیس من جنس الکلام ولا یکاد یبین منہ حرف ٴ 
محقق, فأشبه الصوت الغفل. 

ٹالٹہا عن القفال: إن کان فمه مطیقًا لم یفسدہ وإلا أُفسد إِن ظھر هنہ حرفانء وبە 
قطع المتولی؛ والوجہ القانی اُقوی دلیلاء اأطلق جماعة التسویة بین الضحك والبکاء وقال 
التولی: لعل الاُظھر فی الضحد البطلان مطلًاء ما فیه من هتك حرمة الصلاقء وھذا 
اُقوی من حیث المعنی؛ واللہ تعالی أعلم اھ (۱۷۲:۲)۔ 

قلت: مذھبنا فی البکاء إن کان لذ کر الجنة او النار عدم الفساد به مطلقّاء ولو ظھر 
منه حروف وآئین لدلالتہ علی الخشوع فلو کان استلذاذا بحسن الغمة یتبغي ان یکون 
مفسدٔاء وإن کان لوجع أُؤ مصیبة فخروج الدمع بلا صوت او صوت لا حروف معه غیر 
مفسد: ولو حصل بە حروف أفسد إلا ذریض لا یملك نفسه عن أئین ونارہ فلا ینسد 








إعلاء السان.. عدم فساد الصلوۃ البکاء من ا حشیة ونحوھا شس 


داود والنسائی والترمذی فی ”الشمائلٴ وإسنادہ قوی؛ وصححہ ابن خزیمة 
وابن حبان والح اکم ووھم من زعم ان مسلما أ رجہ (فتح الباری ۲ءء 

۰ عن علی رضی اللہ عنه قال: ما کان فیتا فارس یوم بدر غیر 
القسدادء ولد رأیتنا وما فیا إلا نائم إلا رسول اللہ مك تحت شجسرۃ:یصلی 
ویبکی حتی اُصبح؛ رواہ این خزیة فی ”صحیحہ“ (الترغیب ۸۷:۲)ء وابن 
حبان فی ”صحیحهٴ (نیل .)۲۲۰٠٢‏ 

۱- عن عبد الله بن شداد قال: سمعت نشیج”' عمر وأُنا فی 
آخر الصفوف یقرأ: للإنغا أُشکو بٹی وحسزنی إلی ال4 الابة أخرجه 
البخاری (۹۹:۱) تعلیقاء ووصله سعید بن منصور عن ابن عیینة عن 
صلاۃ الصیج: وآنرجسے این الشذر من طسزیق عیصد بن عمیر عن عمر 
نحوہ (فتح الباری ٢‏ ۶۷۲۰ء 

۰۰۲- عن عائشة أم اللؤمنین: اُن رسول اللہ ٭َلِك قال فی مرضہ: مروا 


وإن حصل حروف للضرورۃۃ لأنه حینعذ کعطاس وسعال وجشاء وقاوب إذا لم یتکلف 
إخراج حروف زائدة علی ما تقتضیہ مع لطعت اور کر قالطا رد نی 
”الدر “و ”الشامیة“ )٦٤١۷٤٤١(‏ ولم ار فی الضحك لأُصحاہنا تفصیلاء بل أطلقوا 
ہذاء وقد روی أبو یعلی عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: کان رسول اللہ طہُ 
۔ یبیت فینادیه بلال بالاذانء فیقوم فیغتسلء فانی لاری الاء ینحدر علی خدہ وشعرہ ٹم 
یخرج فیصلی فاسمع بکاء فذکر الحدیث ورجالہ رجال الصحیح؛ کذا فی ”مجمع 
الروائد“ (۱۷۷:۱))ء ودلالتہ علی معنی الباب ظاھرة أٔیضًاء واللہ اُعلم. 
واستدل علی جواز البکاء فی الصلاة بقوله تعالی: ظوإذا تتلی علیہم آیات الرحمن 
خروا سجدً وبکیاپ4؛ فافھم. 


)١(‏ فی ”القاموس“: نشج الباکی ینشج نشیجًا غص بالبکاء فی حلقه من غیر انتحاب۔ 











۹ ٥ج‎ 


یا بکر یصلی بالناس قالت عائشة: قلت لە: إن أبا بکر إذا قام فی مقامك 
لم یسمع الاس من البکاء فمر عمں ا حدیثء رواہ البخاری واللفظ لہ 
(۹۹:۲). 


باب حکم التتحنح والنفخ فی الصلاة 
٣‏ - عن ابن عباس: أنه کان یخشی أُن یکون النفخ کلاماء رواہ 
البیہقی بإسناد صحیح (نیل الاوطار ۲۱۹:۲)ء ورواہ سعید بن منصور فی 
.لس عنه بلفظ: (النفخ فی الصلاۃ کلام٤ء‏ کما فی ٭الئیل“ أیضا (۲۱۸۸۲) 
ورواہ ابن أپی شیبة فی ”مصنفهہٴ عنه بإسناد جید بلفظ سعید بن منصوں 
وروی عدے أَیضًا بإسناد صحیح أُنه قال: ؛النفخ فی الصلاةۃ یقطع 
الصلاة)؛ (عمدة القارئ ۰:۳٦۷۲)۔‏ 


باب حکم التتحنح والفخ فی الصلاة 

قوله: عن ابن عباس إلخ: قلت: م۔ہہہبنا فی النفخ والتاأفیف عسدم فساد 
الصلاة إن لم یحصل بہما حروف؛ وفسادھا إن حصلت ولم یکن مدفوعا إلیہماء ‏ وکانا 
لوجنع أو مصییة أو لأمر آخر دنیویء لا لو کانا لذڈکر جنة أو نار قال فی ”الدو“: 
والأئین والتاوہ والتصأفیف أف أُو تف والبکاء وبصوت یخصل بە حروف لوجع أو 
مصیبة -قید للأربعة- إلا مریض لا یملك نفسه عن أنین وتاأوہء لأنہ حیذ کعطاس 
. وسعال وإن حصل حروف للضرورة لا بذکر جنة أو نار فلو اُعجبتہ قسراعءۃ الإمام 
فجعل یبکی ویقول: بلی أو نعم أو اُری لا تفسسد (سراجیتے) لدلالتہ علی الخشوع 
اھ قال الشامی: لان الأئین ونحوہ إذا کان بذکرھسا صار کأنہ قال: اللھم نی 
أسألك ا جسة وأُعسوذ يك من النارء ولو صرح بہ لا تفسد صلاتد وإن کان من وجع 
او مصیبة صار کأنه یقول: آنا مصاب فعزونی ولو صرح یه تفسد کكذا فی 

”الکافی" اھ .)٥٦۷٤۷:١(‏ ۱ ۱ 
قلت: فھذا صریح فی غدم الفساد بقوله: ”اف اف" من ذکر النار أُو رؤیتہاء 
لکونە فی معنی قولە: اأعوذ باللہ من النارہ وکذا لو جعل ینفخ لذ کرها او رؤیتہا بالأولیء 
ویؤیدنا فی صورة ال حکم بالفساد قول ابن عباس: النفخ فی الصلاة کلام وفی روایة: النفخ 








إعلاء السنن حکم التتحنح والنفخ فی الصلوۃ 0 
-٤‏ وکیع عن سفیان عن ا حسن بن عبید اللہ عن أبی الضحی عن 
این عباس قال: النفخ فی الصلاة کلامء کذا فی ”الدونة الکبری٭ )۱۰٢:١(‏ 
ماك وسندہ صحیح علی شرط مسلم. 
٥‏ - عن عبد اللہ بن عمرو فی حسدیث الکسوف: فجعل 


فی الصلاۃ یقطع الصلاق: وقد ورد فی ہذا العنی حدیث مرفوع ضعیف؛ رواہ البیہقی 
عن اُنس: قال: قال رسول الللہ يك : دمن الھاہ شیء فی صلاتہ فذلك حظہ والنفخ کلامہء 
وفی إسنادہ نوح ابن أبی مری”' لا یحتج بەہ کذا فی ”النیلٴ (۱۹:۲١۲)ء‏ وھو محمول 
علی النفخ بصوت مسموع مشعمل علی حرفین أو أکٹرلوجع أو أمر آخر دنیوی لا علی 
النفخ مطلقّاء لأنە إذا کان بغیر صوت أو بە غیر مشتمل علی حرفین فمثلہ لا یلتحق 
بالکلام أُصلاء ولکنہ یکرہ لإطلاق قولہ ٌأ: دثلاٹ من الجفاءم وفیے: ٥‏ أو ینفخ فی 
سجودہاء وإن کان بصوت مشتمل علی حرفین, فصاعدً لا لأمر دئیوی: بل لذکر جنة 
او ار فھو وإن کان کلام ولکٹە لا یفسد لحدیث عبد اللہ بن عمرو التی؛ وفیە: 
فجعل النبی یك ینفخ فی آخر سجودہہ ون کون النفخ کلام لا یستلزم فساد الصلاة 
إلا إذا کان بمعنی کلام مفسد لا مطلقّاء فإِن من الکلام ما لا یفسدہہ فإذا نفخ لذکر جنة 
او نار کان یمعنی: د۱أأعوذ باللہ من النارہء وھو کلام غیر مفسدہ فافھمء نغم|! قول ابن 
عباس: النفخ فی الصلاۃ یقطع الصلاة یفید الفساد عمومً ولکن خصصناہ یحدیث عبد 
الله بن عمرو هذا, 
... قال فی ”غتیة الستملی“: ویکرہ أُن ینفخ وھو فی الصلاةء یعنی بالنفخ المذکور 
نفخا لا یسمع صوتہ وھذا غیر مفید لأنه لو یسمع صوتہه من غیر ان یشعمل علی حرفین 
یکرہ أَیضًاء ولا یفسدہ وإما یفسد إذا اشتمل الصوت اللسموع علی حرفین, أو اکٹ رکما 
فی التتحنح بغیر عذر اھ (ص٣٣٥)ء‏ وقد مر دلیل تقیییدہ بوجع او مصییة فی کلام 
”الدرٴء لأن النفخ اأدنی منزلة من التاأفیف فیتقید بما قید یەہ. 
قوله: عن عبد اللہ بن عمرو إلخ: قلت: علقه البخاری فی ”الصحیحٴء وقال: 


ا(١)‏ قلت: روی عله شعبة (وھو لا یسروی إلا عن ثقےع) وقال ابن عصدی: بھو مع ضعفے یکتب حدیشے اف کذا فی ”تہذیب 


التہذیبٴ (۸۷:۱۰ و۸۸))ء 











ج-٥‏ حکم التتحنح والنفخ فی الصلوٰۃ ك٥‏ 


(النبی )یفخ فی آخر سجودہ من الرکعة الثانیة وییکیء ویقول: دا لم 
تعدنی ھذا ونحن نستغفركہ رواہ النسائی (۲۱۸:۱) مطولاء وأبو داود 
(١:٤٤٦٦)ء‏ وسکت عدہء ولفظه: ٹم نفخ فی آخر سجودہ فقال: اف اف 

ٹم قال: : فرب لم تعدنی أن لا تعذیہم وآتا فیہ الم تصدنی ان لا تسذیہم 
پویسی سے ۱ 


ایذکزعن عبد اللہ بن عمرو تفخ النبی مك فی سجودہ فی کسوف اھ - 

قال ا حافظ فی ”الفٹح ': ہذا طرف من حدیث أخرجہ أحمد وصححہ ابن خرمة 
والطیری وابن حبان من طریق عطاء بن السائب عن أبیه عن عبد اللہ بن عمروء وقیےے: 
وجعل ینفخ فی الأرض وییکی؛ وھو ساجدہ وذلك فی الرکعة الثانیق ولما ذکرہ 
البخاری بضنیغة الغمریض؛ لان عطاء بن السائبٴ مختلف فی الاحتجاج بەء وقد اختلط 
× فی آخرعتترہ لکن أ حرج این زیة من روایة سفیان الٹوؤری:عن وهو ممن سمع منہ 
قبل اختلاطہء وأٗبوہ وثقہ العجلی وابن حبانء ولیس هو من شرط الیٰخاریٰ اھ .)٥۷:۳(‏ 

وفیه أَیضًا: قال این بطال: وروی عن مالك کراهة النفخ فی الصلاة ولا یقطعھا 
کما یقطعھا الکلام وھو قول بی یوسف واشھب وأحمد وإتحاقء وفیٰ ”الدونة“: 
النفخ بمنزلة الکلام بقطع الصلاق وعن ابی حنیفة*”' ومحمد: إن کان یسمم فھو بمنزلة 
الکلام وإلا فلاء قال: والقول الاول أوٰی؛ ولیس فی النفخ من النلق بالھمزۃ والفاء اکٹریما 
فی البصاق من النطق بالتاء والفاءٴ قال: وقد اتفقوا علی جواز البصاق فی الصلاق فدل 

علی جوا القخ فیہا إذ لا فرق بینہما ای کا 

۱ وثم یذکر قول الشافعیة فی ذلكء سد ا ےک آُو الضخم 
او البکاءَ و الأئین او التأوہَ و التعفس أو الضحك أو الضحنح حرفان بطلت الضلاق 


لمعو ”غنیة.للمیتملی ' ور لت ان تولیما بات قول اشائیة ی ذلك وأ مجرد امساع بدا 
ظھور ا حرفین لیس بمفسد عندھماء نعم یکرہ؛ وقال ا حقق فی ”الفتح“ :)۳٣۷:۱(‏ ولو نفخ مسموعا فسدت: 
واخطف فی معنی السموع فالحلوانی وغیرہ یقول: ما یکون لہ حروف کأف تف تفسد ولا فلاً تفسدہ زبعضھم 
جخ لا یشترط الخروف فی النساد بعد کون مسموعًاء وید ذعب شیخ الاسلام ا 
قلِت: ولکن القویٰ عند ابن أمیر الحاج ہو قول الحلوانی ومن تبعہ کما یظھر من کلامہ فی ' 'الیڈ " وهو القوی 
تن خیت فقل مر مل 











إعلاء السنن حکم التحنح والنفخ فی الصلوۃ ۱ ین 
-٣۶۲‏ عن بریدة اُن رسول اللہ ا قال: دثلاث من ال جفاء: ان یبول 


وإلا فلا 

قال ابن دقیق العید: ولقائل ان یقول: لا یلزم من کون ا حرفین یتاألف منہما الکلام 
أٰ یکون کل حرفین كلامّاء قال: ومن ضعیف التعلیل ”' قولھم فی إبطال الصلاة بالنفخ 
بآنہ یشبە الکلامء فإنه مردود لثبوت السنة الصحیحة أنہ گل نفخ فی الکسوف؛ انتہی. 

وأجیب بن نفخہ یل محمول علی أنہم لم یظھر منےە شیء من ا حروف؛ ورد 
ما ثیت فی ابی داود فی حدیث عبد اللہ بن عمرو فإن فیه: ثم نفخ فی آخر سجودہ 
فقال: اُف اف مصرح بظھور ا حرفین والزیادة اذ کورة من روایة حماد بن سلمة عن 
غطاء وقد سمع مه قبل الاختلاط فی قول یحبی بن معین وأبی داود والطحاوی؛ وفی 
الحدیث أیض: أنہ چا قال: دوعرضت علی النار فجعلت أنفخ خشیة ان یغشاکم 
حرھاء: والنفخ لہذا الغرض لا یقع إلا بالقصد إلی؛ فانتفی قول من حمله علی 
الغلبة اھ .)٥۸:٣(‏ ۱ 

قلت: کلا! فإن الاب الشفیق یدفع النار عن ابنه مضطرا إليه وإن کان لِنما یدفع 
سخشیتہ ان یغشاہ حرعاء فھو مضطر فی القصد والدفع جمیمًا. وأیضً: فما رواہ حماد بن 
سلمة من الزیادة یحتمل کونہ حکایة لصوتہ طاِے ثمہ؛ ولا یستلزم کون ا حروف فی 
الےکایة صدورھا فی ا مکی عد کما فی حکایتہم صوت الغراب بغاق؛ مع ان شینَّا من 
ا حروف لا یصدر منہ؛ فإثبات ال حروف فی الحکایة لضرورة النقلء فلا یلزم فساد الصلاة. 
کذا کییە الشیخ یحبی -رحمہ الل- من تقریر شیخه مولانا رشید أحمد الکنکوھی قدس 
سرہء کما قی ”بذل ا جھود“ (۲۲۸:۷)ء ولو سلم صدور ہذہ الحروف منہ مل وکون 
هذا الصدؤر قصدًا من غیر أُن یکون مدفوعًا إليه فلا فساد أیضًاء لکون هذا النفخ 
والتاأفیف لرؤیة نار الآخحرۃ وا خوف منہاء وقد مر ان التأفیف والبکاء ونحوھما ھا یفسد 
إذا کان لوجع أو مصییة لا لذکر المنة و التار ولو صدر منه حرف او حروف فتذکر 
وکن من الشاکرین. ۱ 

قولہ: عن بریدة إِلخ: قلت: دلالدے علی کرام النفخ فی الصلاۃ ظامرق؛ 





)١(‏ قلت: لم یقولوا ذلك بالتعلیل بل بالنصء وہو قول ابن عباس؛ وقد مر می لان وقول النبی حّه: اثلاثة من الفاءہ 
؛ذک فیہا النفخ فی السجودہ ف ذکر۔ 








ج-ہ٥‏ حکم التتحنح والنفخ فی الصلوۃ ۳ 
الرجل وو قائم؛ أو بیمسح جبہتہ قبل أُن بفرغ من صلاته أو ینفخ فی 
سجودہا؛ رواہ البزارں ورجاله رجال الصحیح کذا فی ”مجمع الزوائد“ 
(۱۷۰:۱)ء وکذا قال العراقی أیضًا (نیل الاُوطار ۲۱۹:۲). 

۷ - عن عبد اللہ بن نی عن علی قال: کان لی من رسول اللہ کلت 
ساعة آتیه فیہاء فإذا أثیته استاأذنت؛ إن وجدت یصلى فتتحنح”' دخلت 
وإت وجدت فارغًا أُذن لیء اُخرجہ النسائی (۱۷۸:۱ و۱۷۹))ء وسکت عنه 





وعو اللذھب؛ فإنه یکرہ عندنا مطلقًا سواء حصل منه حروف أو لا ما لم یکن مدفوعا 
إلیەء ووجه تخصیص السجود فی النص یعلم ما رواہ ابن حبان فی ”صحیحەهٴ کما فی 
”الترغیب“ (۸۹:۱): عن بی صالح مولی طلحة رضی الله عنه قال: کنت عضد ام سلمة 
زوج النبی يك فأتی ذو قرابتہا شاب ذو جمة فقام یصلی: فلما راد اأن یسجد نفخ؛ 
فقالت: لا تفعل! فان رسول اللہ مك کان یقول لغلام لنا اأسود: دیا رباح! ترب وجھك٤ء‏ 
ورواہ الترمذی من روایة میمون أبی حمزۃ عن بی صالح عن أم سلمة قالت: رأُی 
النبی مك غلاما لا یقال لە: أفلحء إذا سجد نفخء فقال: دیا أفلح! ترب وجھك٤.‏ 
قلت: ولکن ضعفہ الترمذی بمیمونء ولم یوثقە أحد من الائمة بل ضعفوہ کلھمم 
إلا ان یعقوب بن سفیان قال: لیس بمتروك الحدیث, ولا هو حجةة کذا فی 
”العہدیبٴ (۱۰:٦۳۹)ء‏ وعلی فرض صحتہ یجاب عن عدم أمرہ مل [باہ بل(عادة بأنہ 
کان ینفخ نفخًا غیر مسموع. 5 ى07 . 
قوله: عن عبد اللہ بن نجی إلخ: قلت: قال الحافظ فی ٭العہذیب": :)٥٥:٥(‏ قال 
البخاری: وأُبو اأحمد بن عدیٰ فيه نظرء وقال النسائی: ثقة, . 
قلت: قال ابن معین: لم یسمع من علىء بینە وبیٹە أبوہہ وقال الدارقطنی: لیس 
بقوی فی ا حدیثء وذکرہ ابن حبان فی ”الثقاتٴء وقال: یروی عن علی ویروی أَیضً 
عن أبیە عن علىء وقال البزار: سمع هو وأبوہ من علی اھ ملخصً. 
قلت: فارتفع الاضطراب عن سندہ بأن یقال: یختمل نہ سمع عن أبیه عن علیء 


)١(‏ وی بعض النسخ: فسبحء وهو أقرب؛ کذا فی ”حاشیة السندی" علی النسائی. 
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وفی لفظ لە: کان لی من زسول اللہ کل مدخلان: مدخل باللیلء ومدخل 
بالشہارہ فکنت إذا دخلت باللیل تتحنح لیء وفی لفظ لە: فکنت آتیة کلْ 
سحر؛ فإن تتحنح انصرفت إلی أُھلی وإلا دخلت عليهء قال ا لحافظ فی 
”العلخیص“ )۱١۰:۱(‏ بعد ان أُخرجه بلفظ: فان وجدته یصلی فسبح دخلت؛ 
ٹم أخرجه بلفظ: فتنحنح بندل فسبح کذا رواہ ابن ماجة وصعہ ابن السکن؛ 


ٹم سمعہ عن علیٰء ولکن لم یرتفع اضطراب متنه بعد وھو بلفظ: تتحنح لیء یدل علی 
جواز التنحنح فی الصلاة مصلحة والمذھب فیە ما ذکرہ فی ”البحر“ تحت قول ؟الکنز“ٴ: 
والتنحنح بلا عذر با نصہ: فإن کان التتحنح بعذر فإلہ لا یبطل الصلاة بلا خلافء 
وإن حضصل بە حروف: لأنہ جاء من قبل من لە ال حقء فجعل عفواء وإن کان من غیر عذر؛ 
ولا غرض صحیح قھو مفسد عندھما خلافًا بی یوسف فی ا حرفین وإن کان بغیر عذر+ 
لکن لغرض صحیح کتحسین صوتہ للقراءة أو لللإعلام بألہ فی الصلاة آو لیپتدی إمامه ۔ 
عند خطاءہ ففيه اختلاف؛ فظاھر الکتاب و ”الظھیریةا: اختیار الفساد لکن الصحیح 
عدمہ لأن ما للقراءة ملحق بہاء کما فی۔”فتح القدیر وغیرہء فلو قال: بلا عذر وغرض 
صحیح لکان أولی؛ إلا ان یستعمل العذر فیما هو اعم من امضطر إليه قیدنا بن بظھر لە 
حروف؛ لأنە لو لم یظھر لە مھجاة فإنہ لا یفسدھا اتفاقا لکنہ مکروہ وھو محمل من 
قال::[ن العحنح قصدً واختیارً مکروہ لأُنه عبث لعروہ عن الفائدة ٥:٤(‏ و .)٥‏ ۔ 

وقال الشامی: والقیاس الفساد فی الکل إلا فی المدفوع إليەء کما هو قولِ ابی 
حنیفة ومحمد لأنہ کلام والکلام مفسد علی کل حالء وکأُنہم عدلوا بذلك عن القیاس 
وصححوا عدم الفساد بە إذا کان لغرض صحیح لوجود نص؛ ولعلہ ما فی ”ا حلیة“ عن 
”سن ابن ماجهٴ عن علیء فذکر حدیث التنِ سواء (٦:٦٥٥)ء‏ قلت ”: ولعل با حنیفة 
ومحمدا لم یأخذا بالنصء وقالا بالفساد فی غیر الدفوع إليه قیاسً لعدم صحة ا حدیث 
عندھماء لوقوع الاضطراب فی متنه کما ذکرناہ؛ والل أعلم. 
)١(‏ قلت: فیە نظرہ لأن الخلاف فیما [ذا ظھر فی التتحنح حروف و حرفانء ولا فغدم الفساد معفی عليه ولا دلیل فی 


لحدیث علی آن الصحنح کان مع ظھور ا مرفین آو لخروفء فاحدیث لیس مخالف لاھب أبی حیفةوسسد 
جی یقال : إنہما ت رکاہ للاضطزاب فتدبر. (حبیب أحمّد کیرانوی) : او ک 











ج۔-٥‏ : : نہ 
کسی کے کے روس جج سخ لے یم سے ے۔ جس سی 2مہ لج تج 


وقال البیہقی: ھذا مختلف فی إسنادہ ومتنہء قیل: سبح؛ وقیل: تتحنح؛ قال: 
ومدارہ علی عبد اللہ بن تجی. 
قلت: واختلف عليه فقیل: عنه عن علیء وقیل: عن أٌبیه عن علیء وقال 
ابن معین: لم یسمعہ عبد اللہ من علىء بینە وبین علی أبو ہ. قلت: وفی متنه 
اختلاف آخر فجعل التنحنح مرۃ علامة الإذن وآخری علامة عدمه. 
باب أن الفتح علی الإمام فی الصلاة لا پیفسدھا 
لکنه یکرہ من غیر ضرورۃ 
۵۸- عن ابن عمر ان رسول اللہ گل صلی صلاة فالٹبس عليه فیہاء 


باب أُن الفتح علی الامام فی الصلاة لا یفسدھا 

۱ لکتە یکرہ من غیر ضرورة_ 

قولہ: عن ابن عمر إلی قولہ: عن انس إلخ. قلت: دلالتہا علی جواز الفتح علی 
الإمام ظاھرةء والمذہب فيه ما ذکرہ فی ”البدائع ": لو فتح علی امصلی إنسان فھذا علی 
وجھین: ما ان کان الفائح هو القتدی یه أو غیرہہ فان کان غیرہ فسدت صلاة الصلیء 
سواء کان الفاتح خارج الصلاة او فی صلاة أخری غیر صلاۃ اللصلیء وفسدت صلاة 
الفاخ أَیضا إن کان هو فی الصلاةہ لان ذلك تعلیم وتعلم وکذا امصلی إذا فتح علی غیر 
اللصلی فسدت' صلاتہ؛ وإن کان الفاتح هو المقتدی فالقیاس هو فساد الصلاۃ إلا انا 
استحسنا الجواز ما روی؛ فذکر قصة أبی؛ کما ذکرناہ فی ا تن من ”بذل ا جھود“ 
(۸۸:۲)ء وفی ”الھدایة“: وإن فتح علی إمامہ لم یکن کلام مفسدًا استحسانًاۃ لأله: 
مضطر إلی إصلاح صلاتہ فکان ھذا من أعمال صلاتہ معنی؛ ولو کان الإمام انتقل إلی 
آیة أُحری تفسد صلاةۃ الفاتح وتفسد صلاة الإمامء لوجود التلقین والتلقن من غیر ضرورقء 
وینبغی للمقتدی ان لا یعجل بالفتحء وللإمام اُن لا یلجاأهم إليہ بل یرکع ! إذا جاء أزائہ و 
ینتقل إلی آیة أخری اھ (۸:۱٣۳))ء‏ وفی ”البحر“: لو فتح علی إمامہ فلا فسادہ لأنه تعلق 
به إصلاح صلات أما ان کان الإمام لم یقراً الفرض فظاہرء وأما إن کان قرأ ففيه 
اختلاف, والصحیح عدم الفسادہ لأنہ لو لم یفتح رما یجری علی لسانە ما یکون ًَ 
فکان فیه إصلاح صلاتہ ولإطلاق ما روی عن علی: إذا ستطعمکم الإمام فاطعموہ؟ 
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| انصرف قال لاًبی بن کعب: ا صلیت معنا؟ قال: نعم! قال: فما منعك ان تفتح 
علی؟. قلت: رواہ ابو داود خلا قولە: اُن تفتح علیء رواہ الطبرانی ورجاله _ 
موثقون (مجمع الزوائد .)۱٦۹:١‏ ۱ 

وریما قال: شھصدت رسول اللہ لِ- یقرأ فی الصلاة فترك شیتا لم یقرأٹ 
فقال لە رجل: یا رسول اللہ! ترکت آیة کذا وکذاء فقال لە رسول اللہ عكگ: _ 
هلا أُذکر تنیہا؟ قال سلیمان فی حدیئہ: قال: کنت أُراھا نسخت: رواہ أبو 
داود (۸۸:۲))ء وسکت عله. 


۰- عن انس قال: کنا نفتح علی الأئمة علی عھد رسول اللہ عَككُّ 
أخرجہ ا حاکم فی ”الستدرك“ٴ (۱:٦۲۷)ء‏ وصححہ هو والذھبی فی 


ن ُْ 


زامن غامد شکزتہ: 

(قلت: ولقول النبی مك لأبی: دفما منعك ان تفتح علی؟؛ء وقولہ: هلا أُذکرتنیہاء 
مع اُنہا کانت سورة بعد الفاتحة وقد تاُدی الفرض یالفاتحة ولھذا لو فتح علی إمامه بعد ما 
انتقل إلی آیة أآخری لا تفسد صلاتہ وهو قول عامة اللشایخ لإطلاق المرخص؛ وفی 
”انحیط“ ما یفید أنه للذھب: فإنہ فیه: وذکر فی ”الأصل” و ”الجامع الصغیر“: أنە إذا فتح 
علی إمامه یجوز مطلقًاء إلی اُن قال: فصار !ال حاصل اُن الصحیح من اللذھب أُن الفتح علی 
إمامہ لا یوجب فساد صلاة اأحدء لا الفاتح ولا الخذ مطلًا فی کل حالء قال: وأراد من 
الفتح علی غیر إمامه تلقیںه علی قصد التعلیم؛ أما إِن قصد قراعۃ القرآن فلا تفسد 
عند الکل. 

ٹم اعلم ان هذا کله علی قول أُبی حنیفة ومحمدہ وأًما علی قول ابی یوسف: 
فلا تفسد صلاۃ الفاغ۷٠‏ مطلقَّاء لأنه قرآن فلا یتغیر بقصد القاریئ عندہ اھ (٦:٥)؛‏ 
)١(‏ قلت: وکذا صلاة الآخذ لعموم العلة وینبغی الإفتاء بقول أبی یوسف للحفاظ الذین یسمعون من تلامذتہم فی 

النوافل ولا یقتدون بہمء بل یطعمونہم خارجین عن الصلا؛ فلا تبطل صلاۃ إلآخذین عنہم علی قوله, 











جج عم ساد الم لوٰۃبالفنع علی امام ۷ھ 


۱ عن أبی عبد الرحمن السلمی قال: قال علی: اسم 
الإمام فاطعمہء صححہ الحافظ فی ' ”العلخیص“ (۱۱۳:۱))ء وعزاہ فی ” کیز 
العمال“ )۲٥٢٢٢(‏ إلی البیہقی بلفظ: ؛إذا استطعمکم الإمام فاطعموہ6)ء وعزاہ 
أیضا إلی ابن منیعء والحاکم ٤(‏ :۹۲) بلفظ: قال علی: من السنة اُن تفتح علی 
الإمام إذا استطعمك اھ. 


۲ - عن ابن'مسعود قال: إذا تعایا الإمام فلا تردن علیہ فإنه کلام۔ 


وفیە أَیضًا (۷:۷) بعد ذکر الإیراد علی بی یوسف بالفتح علی غیر إمامہ ما نصە: 
والإیراد مدفوع من أصلہ؛ لان ابا یوسف لا یقول بالفساد بالفتح علی غیر إمامہ, 

قوله: عن أبی عبد الرحمن السلمی إلخ: قلت: یعارضہ ما يأتی عن ا حارث عن 
علی بروایة ابی داود وا حارث متکلم فی ولکنہ حسن ال حدیث ء کما قدمنا مرارَاء قال 
الذھبی فی ”ا میزان“: وحدیث ا حارث فی ”السٹن الأربعةٴ مع تعنتہ فی الرجال؛ فقد 
احتج بہ وقوی أمرہ وا جمھور علی توہین أمرہ مع روایتہم لحدیئہ فی الاًبوابء وفیه 
أَیضًا: قال این حبان: وھو اللذی روی عن علی قال لی النبی ك: ولا تفتحن علی الإمام 
فی الصلاةء و ما هو قول علی) ملخصًا .)۲۰۲۰٢(‏ 

قلت: ولو سلم کونە من قول علی فمعارضتہ بروایة ابی عبد الرحمنٰ السلمی باقیة 
علی حالھا. فان قیل: کیف یعارضہ وہو موصول وھذا منقطع؛ لأن أبا سحاق لم یسمعہ 
من ال حارث؟ قلت: قال شعبة: لم یسمع أبو إسحاق منہ إلا أربعة اأحادیث؛ وکذلك قول 
العجلی وزاد: وسائر ذلك کتاب أُخذہ اھ من ”ا میزان“ (۲۰۲:۱))ء والروایة من کتاب 
شیخه بطریق الناولة اُو الوجادة جائرۃء والوجادة المنقطعة اُن یجد فی کتاب شیخہہ لا فی 
”کتابہ“: عن شیخضە (اأی فی کتابہ الڈی اُخذہ عن شیخم)؛ کذا فی ”تدریب الراوی“ 
(ص١٢۱))ء‏ فإن الوجادة حیعذ کا ناولةء وقد جوز الزھری ومالك وغیرھما إطلاق 
حدثنا وأخبرنا فی الروایة بالمناولة کما فيە ایض (ص١١٤۱)۔‏ 
وا جواب عنہ علی فرض صحة رفعہ أُن النہی فیه مختص بعلی رضی اللہ عنہ کما 
فی قولہ یك ابی ذر: (لا تقضین بین اثنین ولا تلین مال یتیم٤ء‏ وعلی تقدیر وقفه أُنە 
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رواہ الطبرانی فی ”٭الکبیر“ ورجاله رجال الصحیح (مجمع الزوائد .)۱٦۹:١‏ 
٣۳‏ -- عن الحارث عن علی رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ مل : 

ویا علی! لا تك تفتح علی الإمام فی الصلا3)ء رواہ ابو داود ٢‏ ۸ء قال: ابو 


إسحاقف لم یسمع من ا حارث إلا اُربعة اُحادیث لیس ھذا منہا اھ قلت: 
وسنأیٰ الکلام عليه. 


-۱٤‏ عن بی ھریرة عن النبی لت قال: (التسبیح للرجال والتصفیق 


محمول علی النہی عن الاستعجال فی الفتح قبل تحقق ال حاجةء فإنه مکروہ کما فی ”رد 
المتار“: یکرہ ان یفتح من ساعته (١:٦٥٦)ء‏ أو علی الفتح من غیر ضروةء کما إذا قراً 
الإمام قدر الفرض؛ ثم ارئج عليه او انتقل إلی آیة أخریء فالفتح إذن مفسد علی اختیار 
صاحب ”الھدایةٴ ولا یخلو من الکرامة عند عامة المشایخء وھذا عو محمل ٴقول ابن 
مسعود: ”إذا تعایا الإمام“ ای اظھر العی والعجز عن القراءة کتمارض إذا جعل نفسه 
مریضًا وفلا تردن عليهء فإنه کلام٥ء‏ ای لا تردن عليه بعد ما قرأً مقدار الفرض؛ أُو کان 
انتقل إلی آیة أخری؛ فإنه کلام من غیر ضرؤرة وأما قبله فلاء قد قام الإجماع علی أُن 
سنة الرجل إذا نابہ شیء فی الصلاة التسبیح؛ ذکرہ العینی فی ”العمدة“: نقلا عن 
”التوضیح“ (۷۱۲:۴). 

ولا فرق بین الفتح علی الإمام بالآیة وبین قول القتدی: سبحان اللہ والحمد الله 
ونحوہ إذا رأی إمامہ یفعل شیا فی غیر محله فیسمع ذلك ویرجع إلی الصواب؛ ولذا قال 
العینی فی قول النبی سن ٥من‏ نابہ شىء فی صلاتہ فلیسبح: إنه یدخل فی ھذا ما إذا فتح 
علی إمامه لا تفسد صلاته اھ (۷۰۱۹۰:۱). 

قولە: عن ابی ھریرۃ إلخ: قلت: دلالتہ علی جواز الفتح علی الإمام بالوجه الذی 
ذکرناہ عن العینی ظاھرةء قال: ونما کرہ لھا التسبیح لان صوتہا فتنق ولھذا منعت من : 
الأذان والإمامة والجھر بالقراءة فی الصلاة اھ (۷۱۲:۳)ء وھل إذا سبحت الرأة بدل 
التصفیق تفسد صلاتہا ام لا؟ قال العینی: إن التسبیح وا حمد لاأمرنا یه فی الصلاة یجوز 
للرجال والنساء ما لم یقع جوابا لشیء آخر:(۷۱۰:۳) ای ولکنه خلاف السنة للمرأة. 








ج-٥‏ عدم نساد الصلوۃ بالفتح علی الإمام ۹ 

لانساءہء رواہ الجماعقہ وزاد مسلم وآخرون: فی الصلاتء ز١‏ ۸۰) وذ کرہ 

الیخار یخ لاکسفار (فلیسبح الرجال ولتصفق النساء6ء قاله 
باب فساد الصلاة بالقراءۃ من الصحف ۱ 

٤٥‏ -- عن رفاعة بن رافع أُن رسول اللہ گه علم رجلا الصلاة فقال: 

(إن کان معك قرآن فاقرأء وإلا فاحمد اللہ وکیرہ وھلله ٹم ارکع4؛ رواہ أبو 
داود والترمذی؛ وقال: حدیث حسن (نیل الاُوطار ٢‏ ۸) 


قلت: وبہذا ظھر حکم ما إذا ففحت الرأة علی الإمامہ فان کائت ا جماعة جماعة النساء 
فلا بس بە لعدم خشیة الافتانء وإن کانت جماعة الرجال فالأولی ان لا تفتح امرأة 
علی الإمام اللهم إلا إذاالأھا إليە ولم یفتح اأحد من الرجال فیجوز ولا تفسد بە صلاتہاء 
لم ارہ صرحًاء ولکنہ مقتضی القواعدہ واللہ اعلم, 

باب فساد الصلاةۃ رَ اف اض 


قولة: ا۶س ا بن أبی أوفی إلخ. قلت ”: فیہما دلالة علی ان من 
کاٹ معہ قرآن قراً ما تیسر منەہ وإلا فان عجز عن تعلمه وحفظلہ یقد رما یجوز یہ الصلاۃ 
انتقل إلی الذکر ما دام عاجزاء ولم یقل اأحد من الأئمة فیما علمنا بوجوب القراءة عليه من 
اللصحف. فتقول: لو کانت القراءة مہ مباحة فی الصلاۃ غیر مفسدة لھا کما زعمه 
بعضهم لکان ذلك واجبا علی العاجز عن الحفظۂ لکونہ قادرًً علی القراءة من وجه غیر 


)١(‏ .قال بعض الاحباب: ہذا التقریر غیر مثبت للدعویٰ؛ لأن الحدیث لم یتعرض للقراءۃ من الصضحف لا نیا ولا إثباتاء 
ویحمل أنہ مك لم یتعرض لھما لعلمه بمجز الرجل عنہا. قلت: هذا احتمال عقلی محض: وقال ابن دقیق العید: 
تکرر من الفقھاء الاستدَلالْ بہذا الحدیث علی وجوب ما ذکر فیەۂ وعلی غدم وجوب ما لم یذکرہ لأنہ ہگ 
ذکر ما تعلقت بہ الإساءۃ من ہذا الصلی وما لم تتعلق به فدل علی أُنه لم بقصر القصود علی ما ؤقعت یه 
الّسَاءۃ اع ملخصا من ”فخ اباری“ (۲۳۲:۲) فالاستدلال بە تام علی طریقة الفقھاء والل أعلم. وأیضا: فکلامہ 
بالٹردید والتشقیق یشعر:نغدم لہ بحال الرجلء الا لنکلم بتعبین ا حالء نص علی ما تبین لەہ تالظاہر آنہ 
آراڈ انتقصاء ءالشقوق ؤیانخکم الأحوال جمیعاہ وحصر الأمر بن الشقین یل علی تقی ما عداھما حتماء 
فالاستدلال بە تام کما لا یخفی۔ ١‏ 








ج-٥‏ عدم فساد الصلوۃ بالفتح علی الإمام ٦‏ 


٦‏ - عن عبد اللہ بن اُبی اأوفی قال: جاء رجل النبی سك فقال: نی لا 
أستطیع ان آخذ شیغا من القرآن فعلمنی ما یجزئنیء قال: وقل سبحان اللہ والحمد 
لہ ولا إلە إلا اللہ واللہ أکبرە ولا حول ٴولا قوۃ إلا باللهہء رواہ اأحمد وأبو داود 
والنسائی والدارقطنی وابن ا جارود وابن حبان وا حاکم وفی إسنادہ إبراھیم 
السکسکی؛ وھو من رجال البخاریء قال ابن القطان: ضعفه قوم فلم یأتوا 
بحجة اھ (نیل الاُوطار ۲۱۸:۲)ء قلت: فا حدیث لا أقل من أُن یکون حسنا۔ 


۷- عن ابن عباس قال: نہانا أمیر اللؤمنین عمر ر ضی اللہ عنه ان 


عاجز عنہاء والانتقال إلی الذکرہ إنھا هو بعد تحقق العجز عن القراءة من الصحف فثبت 
اُن القراءةۃ من اللصحف لیست یقراءة تصح بہا الصلاقء وإلا لم یجز الانتقال إلی الذ کر 
إلا بعد العجز عن ھذہ القراءة أَیضّاء ولکنہم اتفقوا علی جواز ہذا الانتقال للعاجز عن 
الحفظ ولو لم یکن عاجزً عن القراءۃ نظرًاء کما فی ”البحر“ عن ”النہایة" نقلا عن 
مبسوط شیخ الإسلامء وکان الشیخ الإمام ابو بکر محمد بن الفضل یقول فی التعلیل 
بی حنیفة: أجمعنا علی ان الرجل إذا کان یمکتہ ان یقراً من الصحف ولا یمکتہ أن یقرأ 
عن ظھر قلبه؛ أنە لو صلی بغیر قراءۃ”'' أنە یجزئہ ولو کانت”'' القراءة من للصحف 
جائزة؛ ما أبیحت الصلاة بغیر قراعة اھہ. 


قوله: عن ابن عباس إلخ: قال فی ”الیحر“: ورما یستدل لاُبی حنیفق کما ذکرہ 


)١(‏ وما أورد عليه بأن الظاہر أنہما (أی محمد وأہو یوسف) لا یسلمان علہ السلمة وبه قال بعض امشایخ؛ کما 
فی ''الظہیریۃ*: آن اذا لم یکن قادراإلا علی الفراعة من الصحف فصلى بغیر قراەۃ ھل یجوز؟ والأصح اُنہا لا 
یجوز اھ (بحر )۱٠:۲‏ 
قلت: هذہ لیست بروایة عنہماء بل مجرد قیاس بناء علی وجه ضعیفء اما إنہا لیست بروایة فدلیله قول الورد أ۵ _. 
الظاہر أنہما لا یسلمان إلخ فھو مشعر بعدم الروایة عنہما فی السألقہ وأما کوتہ مبنیا علی وجە ضعیف؛ فقد 
صرح بە فی ”البحرٴ' (۲:١۱)ء‏ 

)٢(‏ ھذا غیر تام لأن جواز القراءة من الصحف لا یستلزم رکنیتہ حتی یلزم بترکه بطلان الصلاة کالتسبیح والدہلیل 
فتدبر. حبیب أحمد کیرانؤی۔ قلت: ہذا کلام من لم یمارس الفقھ؛ فان القراءة من اُرکان الصلاة قطعا فإٰذا سلمنا 
کون القرامة من الصحف قراعة صحیحة غیر مفافیة للصلاة لابد ان تکون فرضا علی العاجز عن القراءة عن ظھر 
القلب؛ لکونە غیر عاجز عن القراءۃء فلا وجه لسقوطھا عنه۔ 











إعلاء السنن عدم فساد الصلوۃ بالفتح علیٰ الڑإمام ٦٦‏ 


نؤم الناس فی الصحف: ونہانا أُن یؤمنا إلا ا حتلمء رواہ ابن أبی داودہ کذا فی 
”کنز العمال٭ (٤:٢٢٤۲))ء‏ ولم أُقف لە علی سند. 


العلامة ا حلبی بما اأحرجہ ابن أبی داود عن ابن عباس قال: نہانا أمیر اللؤمنین أُن نم الناس 
فی اللصحف: فاإن الأُصل ”' کون النہی یقتضی الفساد اھ (١:۱۰)۔‏ 

قلت: وا حدیث وإن لم نقف لە علی سند ولکنە متأید بالقیاس الصحیح؛ لأن 
القراءة من الملصحف تلقن منہ فصار کما إذا تلقن من غیرہ؛ والتعلیم والتعلم ینافی الصلاۃ 
وأیضًا: فان حمل الصحف والنظر فیه وتقلیب الاأوراق عمل کثیر؛ وہو مفسدہ کما 
سیأتیء رو سس پس ہی بعد بہ کما ذکرناہ فی ”القدمةٴ 
فلتراجع: وفی ”البحر“ )٥۰:١(‏ أیضا۔ 

قال الرازی: قول أبی حنیفة (بفساد الصلاة بالقراءة من الصحف) محمول علی 
قولھم جمیعًاء وتبعہ علی ذلك السرخسی فی ”جامعہ الصغیرٴء وأبو نصر الصفار معه 
بی دو یی سک إلی تلقتہ من الصحفء وجزم بە فی ”فتح القدیر“ و 
”النہایة“ و ”التبیینٴ: وھو أوجه اھ 

قلت: وبە جزم فی ”غنیة الستملی“ وقال: ھذا إذا لم یکن حافظًاما قرأءہ فان کان 
حافظًا لە لا تفسد بالإجماع لعدم التلقن؛ وقال ابن عابدین فی ”حاشیة البحر“: إنہ لابد 
من تقیید عدم الفساد فی ا حافظ بأن یکون من غیر حمل اھ (السابق)۔ 

قلت: وبہذا ظھر الجواب عما رواہ البخاری تعلیقا: وکانت عائشة یؤمھا عبدھا 
ذکوان من للصحف اھ (۱:٦۹)ء‏ ووصله ابن أبی شییة بلفظ: اُنہا أعتقت غلاما لھا عن 
دبر فکان یؤمھا فی رمضان فی للصحف اھ (فتح الباری .)۱٥٥:١‏ 

وتقریر ا جواب أن ذکوان کان حافظًا ما یقرأء فلم یوجد التلقن؛ بل إنھا وجدت 
الاستعانة باللصحف فی الجملة وبہا لا تفسد وأیضا: یحتمل أُن یکون معنی یؤمھا فی 
)١(‏ ہذا الٔصل ممنوع علی الإطلاق فلا یعم الاستدلال. حبیب أحمد کیرانوی. قلت: یتم الاستدلال بهإذا قرن یہ دلالة 

القیاس التی ذکرتہا بعد۔ 











ج-٥‏ 1 عدم فساد الصلوۃ بالفتح علی الإٴمام ٦٦‏ 


رمضان فی الصحف أنە لم یکن خلفه حافظ یفتح عليه فی الصلاۃ بل کان یراجع 
الصحف مرة بعد مرة فی جلسات ترویحاته فھذا یطلق عليه الإمامة من۔الصحف غرفا۔ 
وقال العینی فی ”شرح الھدایة“ٴ: ہو محمول علی أنه کان یقراً من الصحف قبل شروعه 
فی الصلاق ای ینظر فيه وبتلقن منەہ ثم یقوم فیصلىء وقیل: موولِ بأنه کان یقعد بین کل 
شفعتین فیحفظ مقدار ما یقراً فی الرکعتین فظن الراوی أنه کان یقرا من الصحف اھ 
(۷۸:۱ و٥0۷۸)ء‏ قلت: والجواب الگول آولی؛ کما لا وخفی۔------- 


وقال العینی فی ”العمدة“: ظاھرہ ای أثر ذکوان- یدل علی جواز القراءة من 
الصحف فی الصلاةء وبە قال این سیرین وا حسن وا حکم وعطاء وکان انس یصلی”٭ 
وغلام خلفہ یمسك لە الصحف؛ وإذا تعایا فی آیة فتح لە اللصحف: وأجازہ مالك فی قیام 
رمضانء وکرھہ النخعی وسعید بن الملسیب والشعبی؛ وھو روایة عن الحسن, وقال: 
ھکذا یفعل النصاری: وفی ”مصنف ابن بی شیبة": و (کرهه) سلیمان بن جنظلة 
ومجامد بن جبیر وحماد وقتادة وقال ابن حزم: لا ت جوز القراءة من اللصحف ولا من 
غیرہ مصل ماما کان أو غیرہ وإن تعمد ذلك بطلت صلاتہء وبە قال ابن للسیب وا حسن 
والشعبی وأبو عبد الرحمن ن السلمی وھو مذھب أٌبی حنیفة والشافعی. 

قال صاحب ”التوضیح“: وھو غریب لم أرہ عنه قلت: القراءة من الف فی 
الصلاۃ مفسدة عند بی حنیفة لأأنه عمل کثیرں (أو لأنہ تلمن میم) وعند بی یوسف 
ومحمد: یجوزن لان النظر فی الصحف عبادقء ولکنه یکرہ ما فيه من التشبہ بأأھل الکتاب 
ِ فی هذہ الحالق وبہ قال الشاقعی وأحمدِ وعند مالك واأحمد فی روأیة: لا تقد فی النقل 
فقط اھ (۷۱۷۰:۲). 


قلت: والظاھر قید الإمامة قی أثر این عباس اتفاقیء وھو وان “ کان موقوفًا 
فاللوقوف حجة عندناء ودلالتہ علی فساد الصلاۃ ری ہے تا وت 
البحر ظاھرةء واللہ أعلم, 


)١(‏ قلت: ہذا لا یضرناء فان اُنسا کان حافظا ما یقرأہ فلم یوجد التلقنە بل الاستعانة فقط, 











باب لا یقطع الصلاۃ مرور شیء 
۸ -عن انس أُن رسول اللہ َ صلی بالناس فمر بین أیدیہم حمارء 
فقال عیاش بن أبی ربیعة: سبحان الله سبحان اللہ سبحان الل.. فلما سلم رسول 
الله ع قال: من المسبح آنفا سبحان اللہ؟ قال: أنا یا رسول الل! إنی سمعت ان 
ا حمار یقطع الصلاق قال: ولا یقطع الصلاة شی٤)ء‏ رواہ الدارقطنی 
)۱٤١١١١(‏ وسندہ حسن, وقال صاحب "التٹقیحٴ: وھم ابن ال جوزی فی 
وفی ”الدونۃ“ مالك: قال ابن وھب: قال این شھاب: کان خیارنا یقرأون فی 
الصاحف فی رمضان وقال مالك واللیث مثله اھ (۱:٣۱۹)ء‏ قلت: وجوابهہ ما ذکرنا 
فی ا جواب عن اثر ذکوان, فاذکرہ۔ ۱ ۱ 
باب لا یقطع الصلاة مرور شیء ۱ 
قوله: عن انس إِلخ: قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرةء وقول عیاش: إنی سمعت ان 
ا حمار یقطع الصلاقء وقولہ مم فی جوابہ: دلا یقطع الصلاۃ شیء٤.‏ یدل علی أُن القطع 


۱ کان ٹابتا عندعمء والا نسبہ مم إلی الجاعلیة او کذب قائله؛ فأفاد القطع بتأویل ا جمھور 


[باہ بمقطع الخشوے ومعنی جوابہ مگ : لا یقطعھا شیء؛ ای بالمعنی الذی فھمه عیاش 


ا وھو بطلان الصلاۃ جملة لکن بقطع خشوعھا کما دل عليه بعض إلآثارء وسیأنی. 


لو تو سی الصسلی مار لم تبطل صلاتے عَْد اللائة وإن کان ار 
حائضً او کلبا أُسود وقال اأحمد: یقطع الصلاة الکلبء وفی قلبی من المار وامرأة 
شی ام رص ۲۷ ۱ ۱ ۱ 
قال الحافظ فی ”الفتحم“: ووجه ابن دقیق العید وغیرہ بأنه لم یجد فی الکلب 


الاأسود ما یعارضب ووجد فی ا حمار حدیث ابن عباس یعنی الذی تقدم من مروری وھو 


راکب بمنی: ووجد فی الرأ حدیث عائشة یعنی حدیث الباب (قالت: شبہتمونا با حمر 

والکلاب؛ واللہ لقد رأبت النبی مه یصلی وإنی علی السریر بین وبین القبلة مضطجعق _ 

قبدو لی الحاجة فأکرہ ان اُجلس فأوذی النبی طه فأنسل من عند رجلع) اھ (۱:٦۸٥)۔‏ 
قلت: ولکنا وجدنا ما یدل علی عدم بطلان الصلاة بالکلب أَیضاء وھو حدیث 








ج-_-٥‏ مرور شیئ لا یقطع الصلوۃ 4 


”تعلیله“ إیاہ بصخر بن عبد اللہ فظنہ الکوفی العروف با حاجبیء وأُنە ابن 
حرملة الراوی عن عمر بن عبد العزیز لم یتکلم فیہ ابن عدی ولا ابن حبان؛ 
بل ذکرہ ابن حبان فی ”الفقاتٴء وقال النسائی: صالخ کذافی نصب 
الرایة“ .)۲٥۹:۱(‏ 


عیاش بن ربیعقء وفرے قولہ عٌلُ: دلا یقطع الصلاۃ شیءہ فی ا جواب عن قولہ: نی 
سمعت ان ا حعار یقطع الصلاةۃ, ان کان الکلب یقطع لم تفہ بی گہ عن کل شیء 
و رون بی وہ ہس ھواا ”المیل“ :)۲٥٢:٢(‏ عن عبد الله 
بن الصامت عن أبی ذر قال: قال رسول اللہ عَلُ : وإذا قام أحد کم یصلی فإنه یسترہ إِذا 
ان بن یدیه تل آغرۃ الرحل؛ الم یکن بی یدیہ مخ آعرۃ الرحل ذلہ بقطع لاہ 
الرأۃ وا لحمار والکلب الأأسود). قلت: یا با ذر! ما بال الکلب الاأسود من الکلب الأحمر 
ومن الکلب الأُصفر؟ قال: یا ابن اُحی! سألت رسول اللہ مج کما سألتنیء فقال: 
(الکلب الاأسود شیطانء؛ رواہ ا جماعة إلا البخاری اھ ومنە ما فيە أَیضًا: عن عائشة 
قالت: قال رسول اللہ گٌإِت: دلا یقطع صلاة المسلم: شیء إلا ا حمار والکافر والکلب 
وامرأةہ؛ رواہ اأحمد قال العراقی: ورجاله ثقات؛ وفی ”مجمع مجمع الزوائد“ :)۱٦٦٦:۱(‏ 
ورجالە موثقون ومنە ما رواہ أُبو داود :)۲٥۹:۱(‏ حدثنا مسدد ثنا یحبی عن شعبة ثنا 
قعادة قال: سمعت جابر بن زیسد یحدث عن ابن عباس رفعه شعبة قال: بقطع الصلاۃ 
المرأۃ الحائض؛ والکلب؛ قال أبو داود: أأوقفه سعید وهشامء وھمام عن قتادةۃ عن جابر بن 
زید علی ابن عباس اھ قال العراقی: : جمیعھم ثقاتء ورفع الثقة مقدم علی من وقفہ وا 
کانوا اأکٹر علی القول الصحیح فی الأصول؛ وعلوم ا حدیثء من ”الیل“ )٤٥٢٥:٢(‏ 
ملخصا بلفظه, 


وقال ا حافظ فی ”الفتحٴ ': ومال الشافعی وغیرہ إلی تاویل القطع فی حدیث ابی ذر 
(وما وافقا) بآن للراد بە نقض الحشوع لا الحروج من الصلا ویژید ذلك اُن الصحابی 
راوی ا حدیث سال عن ا حکمة فی التقیید بالأسود فأجیب بأنه شیطان؛ وقد علم أُن 
الشیطان لو مر بین یدی المصلی لم تفسد صلاتہ کما سیأتی فی الصحیح: وإذا ٹوب 
بالصلاة اُدبر الشیطانء فإذا قضی التٹویب أقبل حتی یخطر بین المرء ونفسہ) ال حدیث؛ 








إ[علاء السان. مرور شیی لا یقطع الصلوۃ ً 

۹( - عن أبی أمامة قال؟ قال رسول اللہ ءفٹگ: (لا یقطع الصلاۃ 
شیء16ء رواہ الطبرانی فی الکبیر وإسنادہ حسن (مجمع الزوائد 1۱+,ء 

۰ - عن ابی سعید قال: قال رسول اللہ مین ولا یقطع الصلاۃ 
شیء؛ وادرعوا ما استطعتم فإنھا هو شیطان)ء أُخرجہ أبو داود (۳۷۲:۳) 
وسکت عته؛ وفیه مجالد بن سعیدء تکلم فیه غیز واحد وأخرج له مسلم 
مقروناء وھو صدوق جائز ا لحدیث عند یعقوب بن سفیان والعجلی کما فی 
”التہذیب ۔ٌ (ہ ٥٥:٤‏ و٤٤)ء‏ فالحدیث حسن. : 


وسیأتی فی یاب العمل فی الصلاۃ حدیث: ان الشیطان عرض لی فشد علی الحدیث. 
وللنسائی من حدیث عائشة: فأخذتہ فصرعتہ فخنقتہء ولا یقال: قد ذکر فی ھذا ا حدیث 
أنە جاء لیقطع صلاتہ؛ لأأنا نقول: قد بین فی روایة مسلم سبب القطع وھو أه جاء بشھاب 
من نار لیجعله فی وجھ وأما مجرد الرور فقد حصل ولم تفسد بە الصلاۃ اھہ. 
(١:٦۸٥)ء‏ قلت: ولابد من ھذا التاوبل ونحوہ؛ ما فی حدیث عائشة من ذکر الکافر 
_.أَیضَاء ومرورہ لا بقطع الصلاة إجماعا۔ 

قول: عن أبی أمامة وقولہ: عن أبی سعید وقولە: عن إبراھیم بن یزید إلخ: قلت: 
دلالتہا علی.معنی الباب ظاھرق, وفی ”الیل :)٣۸٦:٢(‏ وقد أخرج سعید بن منصور 
عن علی وعثمان وغیرھما من أقوالھم نحو أحادیث الباب :بأسائید صحیحة اھ. 

قلت: قال مالك فی ”الموطاً (ص٥٠):‏ إِنه بلغه اُن علی بن أبی ۔طالب قال: لا 
یقطع شیٔء الصلاة مما یھر بین یسدی المصلی اھ وفی ”مجمع الزوائد :)۱٦۷:۱(‏ عن 
إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف قال: کنت اصلی فمر رجل بین یدی فمنعتہء فساألت 
عقمان بن عفانء قال: لا یضرك یا ابن خی رواہ عبد اللہ بن اأحمد ورجاله رجال 
۔ الصحیح اھ وأخرج الطحاوی فی ”معانی الآثار “ عن ابی بکرة: ثنا روح ثنا إسرائیل 
ٹا الزبرقان ابن عبسد اللہ عن کعب بن عبد اللہ سمعت حذیفة یقول: لا یقطع الصلاۃ 
شیء اھ (۹:۲٦۲)ء‏ وسندہ حسن والزبرقان بن عبد اللہ وثقه النسائیء وابن حبان؛ 
والدارقطنیٰ؛ کما فی "التہذیب " (۳۰۹:۳). ۱ 








یت مرور شیئ لا یقطع الصلوۃ ٦٦‏ 


اللہ كل وأبا بکر وعمر قالوا: ەلا یقطع صلاة السلم شیءء وادرءوا ما 
استطعتم)؛ أُخرجہ الدارقطنی. وأعله صاحب التحقیق یإبراھیم ھذا وھو 
ال خوزی اللکی؛ قال اأحمد والنسائی: متروكء وقال ابن معین: ولیس بشیءء کذا 
فی ”نصب الرایة“ .)۲٥۹:۱(‏ 

قلت: حسن لە الترمذی )٠۰٠۰:۱(‏ حدیث الزاد والراحلة فی ا حج 
وقال: تکلم فیه بعض أھل العلم من قبل حفظہء وقال ابن عدی: ہو فی عداد 
من یکتب حدیئےء وإن کان قسد نسب إلی الضعفء _کہذا فی 
”العہذیب“ (۱۸۰:۱)ء فا حخدیث حسن؛ وأحخرجے مالك فی 
”الوطاٴ (ص٥):‏ عن الزھری عن سالم عن أٌبيە موقوفًاء وسندہ من أصح 
الأسانیدہ والموقوف فی مثله لە حکم الرفعء فإنه مما لا یقال بالرأی. 

۲ - عن ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: أقبلت راکبا عسلی 


قولہ: عن ابن عباس وقولە: أخرج أبو داود عن الفضل بن عباس إلخ: قلت: 
فیہما دلالة علی عدم وجوب السترة فالذی ورد من الأمر يَہا یحمل علی 
الدب وحدیث الفضل بن عباس صریح فی کون الکلب لا یقطع الصلاۃ فھو حجة 
عسلی أحمدہ وہو صریح أیضًا فی أنہ مج .کان حینعد یصلی بدون سترةء وب 
اندحض ما أبداہ الش وکانی من الاحتمالات فی حدیث این عباس؛ کما ذکسرہ فی 
”النیل“ ٦٥٦:٢(‏ و۷١٥۲)ء‏ فلیراجع؛ ولو أنه رأی حدیث الفضل ھذا لسکت عن کل ما 
نطق یەء واللہ أُعلم. 

وحاصل ما قاله: إن حدیث: ؛لا یقطع الصلاۃ شی لا ینتہض دلیلا علی کون 
ال حمار والکلب لا یقطعانء لأنه عام وما ورد فی قطعھا خاصء ومع عدم العلم یالتاریخ 
یینی العام علی ا خاص ویخصص یە عند ا جمھورہ إلی ان قال: ولم یعازض الأدلة القاضیة 
بذلك معارض إِلا ذلك العموم علی المذھب الشانیء (ومو مذھب ال حنفیة ومن 
وافقھم) اھ 

قلتڈۂ کلا! بل عارضھا معارض خاص أَیضاء وھو جدیث الفضل بن عباسء 





إعلاء السنن مرور شیئ لا یقطع الصلوۃ 1 


حمار أُتان'' وأنا یومشذ قد ناھزت الاحتلام ورسول اللہ جُل یصلى بالناس 
بمنی إلی غیر جدار؛ غمررت بین یدی بعض الصف: فنزلت وأُرسلت الأُتان 
ترتع ودخلت فی الصف: فلم ینکر ذلك علی أحد. رواہ البخاری (۷۱:۱)ء 
ولفظ الہزار: والنبی عه یصلی المکتوبة یة لیس شیء یسترہ (فتح .١:٦٥۱)ء‏ رواہ 
ابو یعلی بلفظ: فنسزلنا عده وت رکنا ا حمار یاکل من بقل الأرضء فدخلنا 
معه فی الصلاۃ؛ فقال رجل: کان بین یدیے عدرۃ؟ قال: لاء ورجاله رجال 
الصحیح (مجمع الزوائد ١:۷٦۱)۔‏ 
کما تراہ؛ ھذا وقد أشار الش وکانی لی ضعف ھذا الحدیث العام أیضاء ای حدیث: ولا 
یقطع الصلاۃ شیءہء ولنا فیه نظرہ فان لە طرقا عدیدۃ منہا صحیح وحسن وضعاف 
فقد زوی عن انس عند الدارقطنیء وضعفہ الحافظ فی ”الفتحٴء وتبعہ الش وکانیء وضعفهہ 
قبلھما ابن ا جوزیء وقد عرفت أنہ وہم فی تعلیله بصخر بن عبد اللہ وأنہ التب عليه 
بالحاجبی الذی اتہمه این حبانء وابن عدی بالوضع ولکنہ صخر بن عبد اللہ بن حرملة _ 
ولم یقولا فیه ذلك وفی الباب عن أبی أمامق وقد حسنہ الھیٹمی فی ' ”مجمع الزوائدٴ 
وعن ابن عمرء أُعله ا حافظ والش وکانی یابراھیم ب بن یزید ا خوزی؛ وقد عرفت أنە حسن 
الحدیث حسن لە الترمذی حدیث الزاد والراحلة: 

وعن جابر عند الطبرانی :فی ”الأوسطٴء وفی إسنادہ یحیی بن میمون: التمارہ قال 
الش وکانی: وھو ضعیف؛ وعن أبی سعید وفی سندہ مجالد بن سعید تکلم فیه غیر 
واحد, ا 

قلت: أخخرج حدیہ مسلم فی ”صحیحہ“ مقرونًاء وھو صدوق جائز الحدیث عند 
یعقوب بن سفیان والعجلی وابن عدی؛ کما فی ”التہذیبٴ ( ٤:١٦)ء‏ وعن ایی ھریرة؛ 
وفی إسنادہ إسحاق بن عید اللہ بن ابی فروقء وہو متروك۔ 

قلت: ولکن تعدد الطرق یرفع ا حدیث عن الضعف إلی ا لحسن لاسیما وبعض 
طرقہ حسن برآس قجاز الاختجاج وو والصویل علیب واللہ أعلم, 


.)١(‏ یطلق ا حمار علی الذکر والانٹی کالفرسء قوت المغتذدی. 











۸۶ ٥ج‎ 


٣۳‏ - وأمخرج ابو داود (ٴ٢٢٦۲)‏ عن الفضل بن عباس: وسکت عنه 
بلفظ: اُتانا رسول اللہ مل ونحن فی بادیة لنا ومعہ عباس؛ فصلی فی صحراء 
لیس بین یدیه سترۃء وحمارۃ لنا وکلبة تعبثان بین یدیه فما بالی ذلك اھ. 

ہاب استحباب السترۃ فی مر الىاس وذکر ما یتعلق بہا 
٤‏ عن أبی ھریرة ان رسول اللہ گل قال: وإذا صلیٰ أحد کم 


باب استحباب السترۃ فی مر الاس _ 
وذ کر ما یتعلق بہا 
قوله: عن آبی ھریرۃ إلخ: قلت: وفی ”التلخیص البیرٴ ١(‏ را صححه 
اس ھتاھ وی ”الاستذکارٴء وأشار إلی ضعفه سفیان ابن 
عیین والشافعی والبغوی وغیرھم؛ وأوردہ ابن اصلاح مفالا للنفطرت ونوزع فی ذلك 
اھ ملخضا, 
وفی ”سبل السلامٴ (۹۰:۱)؛ "ئ09" قال سفیان بن عیینة: لم نجد 
شینًا تشد بە ھذا الحدیثء ولم یج إلا من هذا الوجد وکان إسماعیل بن أمیة إذا حدث 
بہذا الحدیث یقول: ہل عسدکم شیء تشدونہ بە؟ وقد أشار الشافعی إلی ضعفء 
وقال البیہقی: لا بأُس بە فی مثل ھذا ال حکم إن شاء اللہ تعالی اھہ. 
وقی ” البدائم" بعد ذکرہ: : لکن ا حدیث غریب ورد فیما تعم بە البلوی؛ فلا نأخذ 
یه اھ" (ا :۱۸)ء وفیە أَیضا: حکی أبو عصمة عن محمد أُنە قال: لا یخط بین یدیەء فإِن 
الخطء وت رکە سوای لأنہ لا بیسدو للناظر من بعیدہ فلا یمتصع فلا یحصل القصود 
ومن الناس من قال: ری ےا و و اف تو ة أو عرضا شبہة _. 
. انخراب اھ (۷۷۰:۱)۔ ۱ 
وفقی ”البحر* (۱۸:۲): والقانیة: تو9" وإِن لم 
یکن معه عصا فلیخط خطاء ثم ذکر قول " البدائعٴ ا ا 
وقال: وصرح النووی بضعفہ قال: وتعقب بتصجیح أحمد' وابن خبان وغیرھما لہ 


)0( قلت: اختلف فیە علی أحمدہ فحکی ا خطابی عنه حدیث الخط ضعیف قال فی ”الئیل“ ': ولم یر مالك ولا عامة 
الفھقاءِ الخط واغتذروا عن ا حدیث بأنه ضعیف مضطرب۔ 














إعلاء السنن ._ استحباب السترۃ فی ممر الٹاس "ید 
فطل تلقاء وجھہ شینًاء فان لم یجد فلینصب عصاء فان لم یکن فلیخط _ 
خطا ٹ ٹم لا یضرہ من مر بین یدیه. اأخرجه أحمد وابن ماجة وصحعہ ابن 
حبانء ولم یصب من زعم أنه مضطرب بل ھو حسن (یلوغ المرام ۳۸:۱)..-- 
-٥۰‏ عن سبرة بن معبد قال: قال رسول اللہ اه سے الع 
فی صلائے السیم واذا صلی أحسد کم فلیستتر بسھم؛ء رواہ أحمد 
وأبو یعلی والطبرانی فی. ”الکبیر' جال ظا اوک وت 


الزوائد ۸۱ء 





کما ذکر العلامة ا حلبیء وجزم بە 7 فی ”فیح القدیرٴء وقال: تد لی بالاتباع 
مع أنه یظھر فی ا جملة إذا لمقصود جمع الحاطر' بربط ا خیال بە کیلا ینتشر اھ 
وا حاصل ان الحدیث لم یثبت عند القدماء من فقھاءنا فلم یأمذوا بے وصحخ عند 
الفأخرین منہم فأخذوا به والروایة عن محمد مختلفة ولکل وجھةہ والأمر فیهٴسعةق 
واختلاف الأئمة رحمةہ ولقد أنصف البیہقی حیث قال: : لا باس بہ فی مثل ہذا الحکم إن 
شاء اللہ تعالی اھ فالعمل یە أولی: لا سیما وجمع الحاطر أَیضًا مقصود؛ وھو حاصل 
بالخطء کما مر عن ابن الھمام: ولو سلم أنہ غیر مفید فلا ضرر فيه مع ما فیه من العمل 
. بالحدیث الذی یجوز العمل بہ فی مثلەء وفی قولہ كُ: دئم لا یضرہ من مر بین یدیەوء 
دالةعلی آن یضر إال مل ڈلكء یا نع الصلاہ عنداعض: واما بخص الحشوع 
عند ا جمھور. 
قوله: عن سبرة بن معبد إلخ: قلت: أخرجۃ ا حاکم فی ”الستدرك' بلفظ: 
واسنٹروا فی صلاتکم ولو بسھم؛؛ وسکت عله هو والذھبی (۲۰۲:۹)ء وفیە دلالة علی 
استحباب السترة وإما لم نقل بالوجوب مع ان صیفة الأُمر تقتضی ما مر عن ابن عباس : 
وعن أخیهہ الفضل أنه ریما صلی من غیر سترۃ؛ وفیہ دلالةایضًا علی کون السھم أقل 
ما یخزئ فی السترةء وقال العینی فی ”شرح الھدایة“ عن ”الذخیرة' طول السهنفبر 
)0 یعنی ان القصود بالسترۃ أمرآن: عدم إثم مار من وراءغاء وجمع ا حاطرء فا خط ووضع شیء غیر معصب وإن لم 


بخصل یه اللقصود الأولٔ ولکنہ یحصل بە القصود الثانی؛ ےت لثائي؛ والسفی عن 
' القصوٰد الأول لم یتعارضا. (أشرف علی) 000 











ج٥‏ استحباب السترۃ فی بمر الناس ۷٠‏ 


-۷٦‏ عن طلحة رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ گل : دإذا وضع 
اأحدکم بین یدیہ مثل مؤخرۃ الرحل فلیصل ولا یبال من مر وراء ذلكہء رواہ_ 
مسلم (۱۹۰۰۱). 

۷- عن نافع عن این عمر اُن النبی کان ی رکز وقال ابو بکر: بغخرز 
العدرۃ ویصلی إِلیہا رواہ مسلم (۱۹۰:۱). 

۸ - عن نافع عن ابن عمسر أُن رسول اللہ کان إذا سرچ 
یوم العید أمر بالحربة فعوضع بین یدیه فیصلی إلیہا والاس وراءہ وکان 
یفعل ذلك فی السفر فمن ثم اتخذھا الأمرای أخرجه یر ۱۹۵۰ء 
والبخاری (۷۳:۱)). 

۹ - عن أبی ھریرة مرفوعا: (یجزیئ من السترة مثل مؤخرۃ الرحل 


ذراعء وعرضہ قدر إصبع اھ (۷۸۹:۱))ء ولعل ھذا هو مستند قول:فقھاءنا فی تقدیرعم 
بو ات سی ہمیچ پوت 
لا یظھر للناظر فلا یحصل المقصود منہا 

قوله: عن طلحة إلخ: دلالته علی عدم البالاۃ بھرور شیء بعد إقامة السترة ظاھر؛ 
وذکر فی ہذا ا حدیث الوضع وفی الذی بعدہ الغرز وا حدیغان صحیحان کلاہماء فوجھ 
التطبیق بینہماء کما قاله الشیخ کفایة کلیہما بعد ان یکون منتصبا۔ 
قولہ: عن نافع عن ابن عمر إلخ: دلالتہ علیٰ استحباب السترۃ ظاھرةء وھو دلیل 
ایض علی تقدیر عرض السترۃ بغلظ الإصبعء لقول العینی فی ”شرح الھدایة“: عن شیخ 
الإسلام: مقدار العنزۃ طول ذراع غلظ إصبع اھ (۷۸۹:۱)ء ولم نقل بکون السٹرۃ سنة 
مؤکدة بلفظة ”کان“ الواقعة فی الحدیث ما قد ثبت عنہ گل أنە صلی ولم تکن لە 
سترق)؛ کما مر؛ فلفظة ”کان“ محمولة علی المواظبة الاکثریة؛ دون الدائمة ا ثبتة للسنة 
الؤکدة علی القول اللشھور؛ ویؤید ما قلنا ما فی الروایة التی تليه من تقیید ہذہ امواظبة 
بیوم العید والسفر. _ 


قولہ: عن ابی هریرة إلخ: قال الحافظ فی ”الفتح“: اعتبر الفقھاء مؤخرۃ الرحل فی 
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ولو بدقة شعرۃ6ء ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین, ولم یخرجاہ مفسراء 
قاله ال حاکم فی ”المستدرك" (١:٢٢٥۲)ء‏ وأفرہ الذھبی عليه فی ”تلخیصهٴ 
وقال: علی شرطھما: ۱ 

۰ - عن ابی سعید قال: قال رسول اللہ لگ: دإذا صلی أحد کم 
تقدار آفل الترة واختلفوا فی تقدیرھا بفعل ذلك فقیل: ذراعء وقیل: ثلاث ذراعء 


اوھو اھر لکن نی ' ”مصنف عبد الرزاق “: غن نافع ان مؤخرۃ رحل ابن عمر کانت قدر 
فراع اھ :١(‏ ۷۹)٦)۔‏ 





قلت: وقدروہ فقھاءنا ا حنفیة بذراع ویژیدہ ما أخرجه أبو داود أیضا عن عطاء 
قال: "آخرۃ:الرحل ذراع فما فوقھاٴء وسندہ صحیح (۱:٣٦۳)ء‏ والمؤخرۃ یضم أولە ٹم 
ھمزة ساکنة وَأما ا حاء فجزم أبو عبید یکسرھا وجوز الفتح؛ وأنکر ابن تیمیة دا 
وعکس ذلك ابن مکی ا مراد یہا العود الذی فی آخر الرحل الذی یستند إليه الراکب؛ 
قاله الحافظ فی ”الفتحٴ (السابق)ء وفیە دلالة علی کفایة السترۃ ولو کانت بدقة الشعر 
رعلاوان تا روز سن سیر فیا بغلظ الإصبع مستدلین بلفطی السھم والعنزۃ 
الواردین فی ا حدیث. 

ووجہ التطبیق بینہما أُن اُجزاء السترۃ الدقیقة کالشعر إذا لم یجد شینًا بغلظ 
الإصبع کاجزاء ا خط إذا لم یجد عصًاء بمعنی أنہا تجزی اربط ا خیال وجمع ا حاطر فی 
الجملةہ وأما إذا وجد شینًا عرضه غلظ الإصبع فھو أولی والاستار یە أکملء لأن حصول 
القصود یه آئ مء وقال فی ”البحر“: جعل بیان الغلظ فی ”البدائع“ قولا ضعیفاء وأنہ لا 
اعتبار بالعرض وظافرہ أنە الذھب اھ (۱۷:۲)۔ 

وحاصله ترجیح روایة الحاکم ھذہ علی الروایات ,التی فیہا ذکر السھمء والأمر 
بالاستتار یه ولعل ال جمع بالوجه الذی ذکرناہ أولیہ فان إعمال الروایتین خیر من إھمال 
إحداھما. 


قولہ: عن أبی سعید إلخ: دلالتہ علی استحباب الدنو من السترۃ ظاھرةء ولم نقل 
بالوجوبء لان التعلیل المذکور فی ال حدیث یدل علی نفیە علی أُن إقامة السترة لیست 
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فلیصل إِلیٰ سترة ولیدن منہا؛ء رواہ ابو داود (۸:۱٥۲)ء‏ وسکت عنہء وقال 
النووی فی ”ا خلاصةٴ: إسنادہ صحیحء ورواہ ابن حبان فی ”صحیحہٴ بلفظ: 
وإذا صلی اأحد کم إلی سترۃ فلیدن منہاء فإن الشیطان یر بینه وبیدیاء ولا یدع 
اُحدا پھر بین ید یە؛ (زیلعی .)۲٦ ۲۰٢‏ 

۱ - عن سھل بن سعد قال: کان بین مصلی رسول ال لہ وبین 
الجدار مر الشاق رواہ البخاری (۷۱:۱). ۱ 


۲ -- عن افع ان عبد اللہ کان إذا دخل الکعبة مشی قبل وجھە 


بواجبة فکیف یکون القرب منہا واجبا؟ واستدل فی ”البحر“ با رواہ ال حاکم وغیرھما 
عن ابن عمر مرفوعا: (لذا صلی أحد کم فلیصل إلی سر ولا یدع أحذا بھر ین یدییہ 
علی وجوب السترۃ فی ممر الناس: وذکر عن ”منیة اللصلی ٭ کرامة الصلاۃ فی الصحراء 
من غیر سترة إذا حاف المرور بین یدیە قال: ”وینبغی ان تکون کراهة تجریم خالفة الأمر 
الذکورٴء وذکر عن ا حلبی فی شرح ”الیة“: نما قید بقولہ: فی الصحراء لاأُنہا ا حل 
الذی یقع فیه امرور غالبًاء وإلا فالظاھر کراھة ترك السترة فیما یخاف فیه المرؤر ای 
موضع کانء قال: ولکن فی ”البدائع“: واللستحب لن یصلی فی الضحراء ان ینصب 
شينًا ویستتر؛ فأفاد ُن الکراھة ة تتزیہیة فحیعذ کان الأمر للندب لکنە یحتاج إلی صارف 
عن ا حقیقة اھ (۱۷۰:۲)۔ 

وأأجاب عنه ابن عابدین فی حاشیته نقلا عن الشرنبلالیة: قلت: الصارف ما رواہ 
أبو داود عن الفضل بن عباس: رأیناالنبی مه فی بادیة لنا یصلی فی صحراء لیس بین 
یدیه سترة) (وحمارۃ لنا ‏ وکلبة تعبثان بین یدیە قلت: وقد مر ا حدیث فی الباب السابقء 
فلیراجع)ء ولأحمد عن این عباس: صلی فی فضاء لیس بین یدیه سترۃ اھ۔ (السابق). 
قلت: وا حدیثٹ الثائی ذکرناہ فی التن فی هذا الباب: 

قولہ: عن سھل بن سعدہ وعن نافع إلخ: قلت: فیے تقدیر اللسافة التی ینبغی کونہا ‏ 
بین المصلی وبین جدار القبلآ وقدرہ فی حدیث نافع الذی بعدہ بنحو ثلالة ذراعء وقال 
این بطال کما فی ”الئیل“: ہذا اُقل ما یکونِ بین المصلی وسترتہہ یعنی قدر مر الشاق 
وقیل: أقل ذلك ثلائة أذرع؛ لحدیث ابن عمر فِذ کرہ؛ وفیە: قال البغوی: استحب اُھل 
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حین یدخلء وجعل الباب قبل طھرہء فمشی حتی یکون بینە وبین الجدار الڈی 
قبل وجھهہ قرگھا من ثلائة أذرع صلی یتوخی الکان الذی أخبرہ بە بلال اُن 
النبی مگ صلی فيه ا حدیث أُخر جە البخاری (۷۲:۱)۔ 

-٣٤٣١‏ عن المقداد ن الٴسود قال: ما رأیتٰ رسول اللہ ّ یصلی إلی 


العلم الدنو من السترةۃ بحیث یک ن بینە وبینہا قدر إمکان السجودء وکذلك بین 
الصفوف اھ (٢:۷١٢۷))ء‏ وقال القر ہبی: ان بعض المشایخ حمل حدیث مر الشاۃ علی ما 
إذا کان قائماء وحدیث بلال فی :سلاۃ النبی سك فی الکعبةء وجعلہ بیئہ وبین القبلة 
قریًا من ثلاث ذراع علی ما إذا ر کع ٴر سجدہ وقید آخرون بثلاثة اُذرعء وبە قال 
الشافعی وأحمد وہو قول عطاء وآ رود ٴبستة أذرع۔ 

وذکر السفاقسی قال أبو إسحاق رأیت عبد اللہ بن مغفل یصلی بینه وبین القبلة 
سعة أذرع وفی ”مصنف ابن أبی, نیڈ ٴ: بسند صحیح نحوہہ قالہ العینی فی 
”العمدة' (٤:٤۷٢)ء‏ وفی ”البحر : ذکر العلامة الحلبی: أُن السنة ان لا یزید ما بینە 
وبینہا علی ثلائة أذرع اھ (۱۹:۲)۔ 

قلت: ووجھه ترجیح المرفوع علی فعل الصحابی؛ وورود الأمر بالدنو من السترة 
فی النص قولاء واللہ تعالی أعلم. 

قوله: عن امقداد إلخ: قلت: ذکر الزیلعی فی ”نصب الرایة“ :))۲٦٢٢:١(‏ اُن ابن 
القطان ذکر فيه علتین؛ علة فی إسنادہ وعلة فی متنہہ أما التی فی إسنادہ فقال: إن فیه ثلائة 
مجاھیل؛ فضباعة مجھولة ا حالء ولا أعلہ أحَدَا ذکرھاء وكکذلك المھلب بن حجر 
مجھول ا حالء والولید بن کامل من الشیوخ ا ذین لم یئبت عدالتہمءٴ ولیس لە من الروایة 
کثیر شیء یستدل بە علی حالهء وأما التی فی متنہ فھی أُن ابا علی بن السکن رواہ فی : 
'سننهٴ ھکذا: حدثنا سعید بن عبد العزیز ا بی ثا ابو تقی ہشام بن عبد الملك ثنا بقیة 
عن الولید ابن کامل ثنا المھلب بن حجر البہرانی عن ضبیعة بنت القدام بن معدیکرب 
عن ابیہا قال: قال رسول اللہ مه : دإذا صلی أحدکم إلی عمود أو ساریة ٴو شیء فلا 
یجعله نصب عینيه؛ ولیجعله علی حاجبہ الأیسر؛ء انتہی. 


قال ابن السکن: أُخرج أٌبو داود ھذا ا حدیث من روایة علی بن عیاش عن الولید 
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عود ولا عمود ولا شجرۃ لا جعله علی حاجبہ الایمن أو الأیسرہ ولا یصمد لە. 





این کامل فغیر إسنادہ ومندہ؛ فإانه عن ضباعة بنت المقداد بن الاأسود عن أبیہاء وهذا الذئ 
روی یقیة هو عن ضبیعة بنت المقدام بن معدیکرب عن أُبیہاء وذاك فعل وھذا قول قال 
ابن القطان: فمع اختلافھما فی التن یقیة یقول: ضبیعة بنت القدام. وابن عیاش یقول: 
ضباعة بنت ا لمقداد. فالوھن من حیث هو اختلاف علی الولید بن کامل؛ ومورث الشك 
فیما کان عندہ من ذلك علی”' ضعف الولید فی نفسہہ وا لجھل بحال من فوقہہ وا ذکر 
این بی حاتم الھلب بن حجر ذکرہ بروایة ولید بن کاملء وأنه یروی عن ضباعة بنت 
المقداد۔ ۱ 

وأما ضبیعة بنت ا مقدام فجاء هو یأمر ثالث وذلك کلە دلیل علی الاضطراب 
وا جھل بحال الرواۃ اھھ. ۱ 

: وأجاب بعض الناس عن علة الأضطراب والجھالة فاظھر سخافة فھسه وقلة نظرہ 

نہ لامنافۃ بین القول والفعلء فیمکن ن الراوی روی قولہ لگ مرۃ وقعلہ أخریہ؛ فلا . 
یضر الاختلاف اذ کور اھ. 

قلت: شتان بین.:القول والفعلء فان بینہما بونًا عیداء فالقول یفید حکمًا کلیا لا 
یحتمل الوجوہ ویکون نصا فی معناہء والفعل حکایة تحتمل الوجوہ؛ کما لایخفی: ٹلا 
یمکن اجتماتھا فی حدیث واحد؛ یل یمکن مثلہ فی حدیئین علی حدق وإذا کان مخرچ 
الحدیث واحدً فاختلاف الرواۃ فی جعلہ قولا أو فعلا علة توجب الاضطراب حتماء , 
ونظیرہ ما رواہ عبد الواحد بن زیاد (وہو من رجال الجماعة ثقة): ہمن صلی رکعتی 
الفجر فلیضطجع علی یمینہ) تفرد به عبد الواحد من بین ثقات أصحاب الأعمش فجعله 
قولاء والباقون یرووئنہ من فعل النبی سك وعد روایة عبد الواحد من أمثلة الشاذ المردود 
فی ال کما ذکرناہ فی ا جزء الغانی من ”الإعلام“ عن ”التدریبٴ للسیوطی؛ فلو لم 
یکن الفعل یباین القولء وبالعکس لم یجعلوہ ہ من أمثلة الشاذ الردود نعم! إذا اختلف ٠‏ 
مخرج ا حدیث فلا منافاۃ بیںہماء ولکن بعض الناس قد اعترف باتحادہ هھناء کما سیأتیء 
فیا مل تری یمکن کون الحدیٹ الُواحد قولا وفعلا معًا؟ کلا! بل إنما یمکن مقّله فی حدیٹین 


)١(‏ علی بمعنی مع, أفادہ شیخی, والولید ضعفہ الازدی ومن قبلە أبو حاتم کذا فی ”ا یران“۔ 
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صمداء رواہ ابو دادو (۱:٢٢٥۲)ء‏ وسکت ع4 


۱ قال: وأما الکلام فی الإسناد فالجواب عنه ان ضباعة بنت المقداد بن الأسود 
ویقال: ضبیعة بنت المقدام بن معدیکرب قد اأخرج لھا مسلم وأبو داود والنسائی ,کما فی 
سرت التہذیب" رما امم فگیف تکون مجھولة الحال؟ ہل تری ان مسلمًا بخرج فی 
”صحیحہ* حدیث ال جھولة؟ وفی ”العہدیب“ أیضا: : قال ابن القطان: لا تعرف؛ وآفاد بأن 
النسائی أَیض أخرجہ ای ھذا إلحدیثء کما أخرجہ أبو داود (٤٤٤۳ف)ء‏ قال: ولم أجد - 
ہذا الحدیث فی ”الجتبی " لملنسائی اللوجود عندیٰء فان کان ٹابنًا فی ”الجمی" فی بعض ‏ 
ند وھو الصحیح عندی کان دلیلا آخر علیٰ ان ضبامة لیست مجھولتہ وإلا ما ساغ 
لە ای للنسائی- ان یخرج حدیفہا فی ” صحیحہٴء و ”ا جتبی ٴ یعد فی الصحاح حقیقة 
عند بعض اہل الفن وعند مؤلفه أَیضًاء کما فی "زھر الربی“ (۳:۱). قال محمد بن 
معاویة الأحمر: قال النسائی؛ کتاب السٹن (الکبری) کله صحیح؛ وبعضہ معلول إلا أنه 
لم یبین علہ و”النتخب“ السمی ب”الجتبی" صصح کل اع سی لیا تلم فی 
مؤلفہ انتہی کلامہ ملخصً. 

قلت: ھذا کلە بناء الفاسد علی الفاسد أما قولہ: ان ضباعة أخرج تھا مسلم؛ قفا 
اغتر:فيہ پرمز میم الواقع فی ٭تہذیب التہذیبٴ وہو غلط من الناسخء فان مسلمًا لم 
یخرج لضباعة أُصلاء لا لھذہ ولا لضباعة بنت الزبیر ا معروفة التی لھا صحبة کما لا 
یخفی علی من طالع کتاب ا جمع بین رجال الصحیحین للحافظ محمد :بن طاھر 
وأما إن النسائی أخرج حدیئہا ایض فلا حجة فیہ ما لم یثبت أنہ أخرجہ فی 

”ا جتبی ولا دلیل علیہ فی کلام ابن القطان ولا غیرم ولو سلم فلا :حجة فیہ آیضً ما لم 
یثبت ان النسائی سکتِ عضه بعد إخراجہ ولم یقم علی ذلك دلیل, 

قال: وأما ,کون المرأۃ بنت المقداد أُو بنت المقدام فلا یضر فان مخرج الحدیث ٴ 
واحدہ فالظاہر أُن ا مرأۃ واحدة, وقد اأخطاً بعض الرواۃ فی ذکر اسمھا ا 

قلت: معنی اتحاد اخرج فی ا حدیث کونہ مرویا عن صحابی واحدہ وإذا اختلف 
الصحابی اختلف اٹحرج ولا یخفی ان القداد بن الاسود والمقدام بن معدیکرب صحابیان 








ج-٥‏ ک5 استحباب السترۃ فی مر الناس : ۷ 
٣٤‏ عن ابن عباس اُن النبی گگ صلی فی فضاء لیس بین یدیه 


مختلفانء وا حدیث عند بی داود عن القداد وعند ابن السکن عن القدام فلم یکن ۔ 
مخرج الحدیث واحداء لاسیما والروایة عن الصحابی عند اأحدھما ضباعة وعند ای 
ضبیعة. وذلك فعل وھذا قول. 

قال: والراخح عندی ما فی حدیث الن ای عن ضباعة بنت المقداد بن الأسود 
عن أُبیہا- لسکوت أبی داود والنسائی عليه ولذ کر این أبی حاتم ضباعة دون ضبیعق مع 
أن فی حدیث ضبیعة بقیة بن الولید وھو صدوق کثیر التدلیس عن الضعفاء وقد عنعن؛ 
فکیف یعارض حدیث ضباعة؟ لا سیما إذا سکت عنہ الإمامان ا جلیلان؛ ولا یعتد بتسلیم 
الشیخ ان الھمام جرح الحدیث حیث قال فی ”فتح القدیرٴ )۲٥٥:۱(‏ بعد ذکر 
الاضطراب فیە: ولا یضر لأن ہذا الحکم یعمل لہ فيه اھ فانہ لم یقدر علی دفعدء وقد 
عرفت أنە مدفوع والحدیث حجق انتہی کلام ملخصً. ٰ 

قلت: اما سکوت النسائی عنه فدعوی مجردة عن دلیل فلا تقبلء وأما سکوت ابی 
داود فنعم! ولکنە لا یرفع ا جھالة عن ضباعة ولا الاضطراب عن الحدیث؛ فان سکوت 
أبی داود لا یستلزم صحة ا حدیث ولا حلسنە بل صلاحیتہ للاحتجاج فی الحکم الذی 
أفادہ؛ وھذا یکن خصولہ مع بقاء الاضطراب والجھالة أَیضاء فان ا حکم الذی فیه من قبیل 
الدابِ والفضائلء والحدیث الضعیف یکفی لإثبات مثلەء کیف وقد قال الحافظ فی 
”التقریبٴ وتآلیفه متأخر من ”'تہذیب اہی“ : ضباعة بنت القداد بن الأسُود 
ویقال: ضبیعة بنت القدام بن معدیکرب لا تعرف من الغالفة (ص۲۹۲)؛ وکذا قال فی - 
فصل النساء الجھولات من ”اللسان“ (٦:۸٥۸)ء‏ فلو کان مسلم أُخرج لھا أو کان 
سکوت أبی داود عنہا رافعًا ‏ جھالتہا لم یعدھا الحافظ فی النساء انجھولات فقول بعض 
الاس: إن ابن الھمام لم یقدر علی دفع ا جرح من ا حدیث, وقد عرفت أنه مدفوع 
وا حدیث حجة اھ باطل مردود عليەء ولن یصلح القراد ما أفسد الدھر بل ا حق ما قاله 
این الھمام: إن ا حدیث مع ضعفه صالح للحکم الذی فیەہ ودلالته علی جعل السترة علی 
حاجبه الأیمن أُو الأیسر ظاھرة وھو الڈی استحبه فقھاءنا رات ااقراز مو اط 
بعبادة الأصتام. 

قولە: عن ابن عباس إلخ: قلت: دلالتہ علی عدم وجوب السترة فی الصحراءٴ 











إ[علاء الستن ---: استحباب السترۃ فی مر الناس ٦‏ 


شیء رواہ أحمسد وأٗبو داود والنسائی؛ وقال النسذری: ذکسر بعضھسم ان 
فی إسنادہ مقسالا اھاء کذا فی الیل“ )٣٤٤۹:٢(‏ وفی "مجمع 
الرراکفد“ :)۱٦۷:۱١(‏ فیە ال حجاج بن أُرطاۃ وفیه ضعف اھ وعزاہ إلی اأحمد : 
وأبیٗ یعلی. ِ 
. قلت: ابن أرطاۃ حسن ا حدیثء کما مر فی ”القدمةٴء وفی الکتاب 
أَ٘یضًا مرازًء ونما ذکرتہ اعتضادا ما مر فی الباب السابق عنەء وعن أُخیه الفضل۔ 
٥‏ - عن آٹسن بن مالك عن النبی سلهِ قال: ہسترة الإمام سترۃ من 
خلفہ؛ء رواہ الطبرانی فی ”الأوسطٴ وفیه سوید بن عبد العزیز وھو ضعیف 
(مجمع الزوائد :)۱٦۷١١‏ 
قلت: قال الحافظ فی ”التقریبٴ: لین الحدیث (ص۸۲۷) اھ وفی ۔ 
”العہذیب :)۲۸۷:٤( ٠‏ 7 عثمان الدارمی عن دحیم: ثقة ‏ وکانت لە أحادیث 
یغلط فیہاء وقال علی بن حجر: واأثنی عليه ھشیم خیراء وقال ابن حبان بعد ما 
أورد لە أحادیث مناکیر: وہو من اأُستخیر اللہ فیە لأنه یقرب من الفقاتء 
وضعفه آخرون فھو حسن ا حدیث علی الاصل الذی أصلناہ فی ”القدمة“۔ 
ظاھرۃ وانما یستحب إقامتہا فی مر الناس سوای کان صحراء أو عمرانا. 


نوا قول: عن انس إلخ: قلت: دلالت علی .ما فی ظاھرۃء وقد ورد فی بعض إلاگار ما 
یعارضہ وسیأتی ا جواب عنم فانتظر۔ 








فک شس ۷۰۸۰۰۴ 


وت باب کراهة امرور تحريًا بین یسدی الصلی فی موضع السجود 
من غرحائل وجوازہ فی السجد ا حرام للطوافین مطلقًا 
وفی غیرہ وراء موضع السجود 
-۹٦‏ عن بسر بن سعید قال: اُرسلنی ابو جھیم إلی زید بن خالد 
أُسأُله عن ا ار بین یدی المصلىء فقال: سمعت رسول اللہ مک یقول: دلو یعلم 
مار بین یدی اللصلى ماذا عليه کان لان یقوم اربعین خریفًا خیر لە من اُن مر بین 


باب کراشة ا مرور تحريًا بین یسدی المصلی فی وضع السجزد 
من غیر حائل وجوازہ فی السجد ا حرام للطوافین مطلقًا 
وفی غیرہ وراء موضع السجرد 

قوله:عن بسر بن سعید إلخ: قلت: وسند البزار ھکذا: حدثنا أحمد بن عبدة ثٹا 
سفیان عن سالم أبی النضر عن بسر بن سعید فذکرہ کذافی ”نصب الرلیة“ (۰:۱٦۲)؛‏ 
:والحدیث أُخرجه البخاری فی ”الصحیح* أیضًا بلفظ: حدثنا عبد اللہ بن یوسف أُخبرنا 
مالك عن بی النضر مولی عمر بن عبید اللہ عن بسر بن سعید ان زید بن خالد أرسلە إلی 
أبی جھیم یسألە ماذا سمع من رسول اللہ مك فی امار بین یدی المصلى؛ فقال أبو جھیم: 
قال رسول اللہ ُ: دلو یعلم مار بین یدی:امصلی ماذا عليه لکان أُن یقف أُربعین خیرا لە 
من أُن یر بین یدیە؛ء قال ابو النضر: ”لا اُدری قال أُربعین یوما أو شھرا أو سنة“ اھہ۔ 

قال الحافظ فی ”الفتح' (۲۸۲:۱): ھکذا روی مالك ھذا ا حدیث فی ”الوطا“ 
لم یختلف عليه فیە ان الرسل هو زید وأن الرسل إليه هو ابو جھیم؛ وتابعه سفیان الٹوری 
عن أٌبی النضر عند مسلم وابن ماجه وغیرھماء وخالفھما این عیینة عن ابی النضر فقال: 
عن بسر بن سعید قال: ُرسلنی أبو جھیم إلی زید بن خالد أَسألە فذ کر ھذا الحدیث. 

قال ابن عبد البر: ھکذا رواہ ابن عیینة مقلوبًاء اأحرجہ ابن بی خیثمة عن أٗبيه عن 
این عیینةہ ٹم قال ابن ابی خیئمة سثل عنه یحبی بن معین فقال و خطا إنما هو اُرسلنی زید 
أبی جھیم کما قال مالك وتعقب ذلك ابن القطانء فقال: لیس خطا ابن عیینة فیە بمتعینء 
لاحتمال اُن یکون ابو جھیم بعث بسرا إلی زیدء وبعثه زید إلی أبی جھیم؛ لیتثبیت کل 
واحد منہما ما عند الآخر 


إعلاء السٹن._._ حکم امرور بین یدی الصلی فی الملسجد ا رام وغیرہ ۷۹ 
یدیه1ء رواہ الہزار ورجاله رجال الصحیح (مجمع الزوائد .)٥٦٦:٦‏ 
.. قلت: تعلیل الأکمة للاٌحادیث مبنی علی غلبة الظن؛ فإذا قالوا اُحطاً فلان فی کذاء 
لم یتعین خطاؤہ قی نفس الأمر یل هو راج الاحتمال فیعتمدہ ولولا ذلك ما اشترطوا 
انتفاء الشاذء وھو ما یخالف الثقة فیہ من هو أأرجح منہ فی حد الصحیح اھے “ 

قلت: وإنما امححترت فی ا تن سیاق ایز "ا يہ من ذکر عند الَأرمین مع میرم 
وآسنادہ حجة صحیح أَیضًاء کما قاله الھیٹمی. ت. 

وقال الحافظ فی ”الفتح“: زاد الکشمیہنی (بعد قولہ: ماذا عليه لفظق: من الإئہ 
ولیست ھذہ الزیادة فی شیء من الروایات عند غیرہہ والحدیث فی ”اوٰطأ“ بدونہاء وقال 
ابن عبد البر: لم یختلف علی مالك فی شیء من وکذا رواق یاقی الستة وأصحابٰ 
المسانید والملستخرجات بدونہاء ولم اُرھا فی شیء من الروایات مطلقاء لکن فی ”مصف 
این بی شییة“ : یعنی من الاثم؛ فیحتمل ان تکون ذکرت فی أصل البخاری: خاشیق 
فظنہا الکشمیہنی أصلاء لأنہ لم یکن من أھل العلم ولا من ا حفاظء بل کان روایق وقد 
عزاھا ا حب الظیری فی ”الاحکام“ للبخاری وأطلقء فعیب عليه وعلی صاحب ”الِسَدۃ“ 
فی إیہامہ اُنہا فی ”الصحیخین وأنکر این الصلاح فی ”مشکل الوسیطٴ "علیٰ من أئیتہا 

فی ا بر فقال: لفظ الإٹم لیس فی الحدیث صریحً اھ .)٦۸۳:۱(‏ 

قلت: وقد اعتمد الحافظ فی ”التعلخیص ا بیر لە علی روایة الکشمیہنیء وتعقب 
بہا علی این الصلاح فی .إنکارہ ہذہ الزیادة بما نصہ:: حدیث ہ؛لو یعلم امار بین یدی 
الصلی ماذا عليه من الائم لکان ان یقف أُربعین خیرا لە من ان پھر بین یدیہ)6. متفق عليه 
من حدیث أبی الجھم دون قولہ: من الإئم فإنہا فی روایة أبی ٴذْر”'عن أبی وت خاصق۔ 
وقول ابن الصلاح: إِن العجلی وھم فی قوله: :نا من الثم في "صحیح البخری 7 
بروایة أبی ذر عن أبی الھیٹم وتبع ابن الصلاح الشیخ محی:الدین (النووی) فی ”شرح 
اللھذب'ٴ ٹم اضطر فعزاھا لی عبد القادر الرھاوی فی ”الاریعین“ لە وفوق کل ذی علم 
علیم اھ (۱۱۱:۱)۔ 
00 أبو ذر هو الحافظ عبد الرحیم بن أحسد الھسروی؛ وأبو الھیٹم قو الکشمیہنی؛ کما بظہر من ”مقدمۃ 

الفتحٴ (ص٦).‏ 











قلت: ولعل الراجح ما قاله فی ”فتح الباری“: لکونە أجمل تصانیفه مع کونە 
متأاخرا عن ”العلخیصٴء فانہ فرغ منەء کما فی آخر ”التلخیص“ تعلیقًا سنة اٹنی عشر 
وثمان مائف وتتبعا سنة عشرین وثمانمائق وفرغ من الفتح سنة اثتعین وأریعین وثمان مائق 
کما فی ”دییاجة مقدمتهٴ نقلا عن ”الضوء اللامعٴ للحافظ السخاوی؛ واللہ تجالی اُعلم. 


وقال الحافظ فی ”الفتح“ فی معنی قوله: بین یدی المصلىء أی أمامہ بالقرب من 
وعبر بالیدین لکون اکٹرالشخل یقع بہماء واختلف فی تمحدید ذلكء فقیل: إذا مر بینه 
وبین مقدار سجودہہ وقیل: بینه وبین قدر ثلاثة اُذرع وقیل: بینە وہین قدر رمیة 
بحجر اھ ((:۸۲). ٰ ے : : 

وقال العینی فی ”العمدة” فی مقدار موضع یکرہ ا مرور فیە: فقیل: موضعح 
سجوذہ''' وھو اختیار شمس الأئمة السرخسی وشیخ الإسلام وقاضیخان وقیل: مقدار 
ا صفین أو ثلاثة أُذرع؛ وقیل: بخمسة اُذرع) وقیل: بأربعین ذراعاء وقدر الشافعی وأحمد 
بثلائة أذرعء ولم یحد مالك فی ذلك خدا إلا ان ذلك بقدر ما یرکع فيەہ ویسجد 
ویتمکن من دفع من مر بین یدیه :٢(‏ ۸۹۰)) 

قلتب یشھد لیقییدہ بثلائة اأذرع حدیث نافع المذ کور قریبًا فی الباب السابق؛ 
واستجسٹہ شیختا کما حکاہ عنہ بعض الناس فی مسودة ”کتایہ“ء قال: ٭وموالأرجح 
نظ إلی العلة أأیضاء وھو عدم تضرر المصلی وا ماں 9 "00۳ 
أقل منہ؛ وا مار یتضرر منە إذا کان اکٹرمنہ“ اھ۔ 

قلت: یسوی سوہ ”النہایة وقواہ اخقق قی_ 
”الفتح 7 کو مس پے ہچ ان یکون بصرہ فی قیامہ فی 


)١(‏ قیل: ھو الأصح لان من قدمہ إلی رف مور نو (فکان ہذا هو امراد بقوله: بین یدی 
الصلی)؛ واختارہ صاحب ”الھدایةٴء واستحسدہ فی ٭ ا حیط “؛ وصححہ الزیلعیء ومقابله ما اختارہ فخر الإسلام 
(وسیأتی)ء وصحح التمرتاشی وصاحب "البدائع ٭ وأرجع فی العنایة الأول إلی الٹانی بحمل مواضع السجود ٴ 
علی القریب نہ وغليه عبارۃ التجنیس وإن خالفه فی ”البحرٴء وصحح الاو کذا فی ”الشامیة“ )1٦٦:١(‏ 








إعلاءالسٹن __ حکم الرور بین یدی الصلی فی السجد الرام وغیرہ____ ۰ ۸۱ 


۷ ہے حد جا کو کزان شیا دا کی من یڈ بد لسن 
لا یی کس یہت و 


موضع سجودہ وفی موضع 0807 وا از ة فی سرد وفی حجرہ 
فی قعودہ لا یقع بصرہ علی الار لا یکرہ اھ وقد جربت ذلك فظھر لی نہ إِذا کان بصرہ 
فی قیامہ فی موضع السجود لا یجاوز ثلائة أخرع فالتقدیر بذلك موافق لائثر وختار اُجلة 
الفقھاء من اأُصخابناء قال الحقق: والذی یظھر ترجح ما اختارہ فی الشہایة من مختار فخر 
الإاسلام وکونہ من غیر تفصیل بین اللسجد وغیرہ؛ فإن اللؤثم المرور بین یدیہء وکون ذلك 
الییت ابرمتہ اعتبر یقعة واحدة فی حق بَٔض الأحگامء لا یستلزم تغییر الأمر الجسی من 
وو مت نس امت اف ٹییں 
قلت: وھذا:ھوٴ مرادنا بموط بضع السجرد فی ترجیة لباب - وسیائی ما بدل 
: عیعہ بین یدی:اللصلیٰ لا یحزم مطلقَا بل 'ھو مقید بشیءء فانتظر 

ودلالة الحدیث علیٰ تحری الرؤر ظاعرق' دش یر یت 
'علی ذلك قال الَوژية کہا ذکرۂ الحافظہ فی" 'القتح“ (۸۴:۱)) 
کا ول حدٹا آبو یکر بن شیةإلغ: قلت: : دلائتہ علی ما دل عليه ما قبله ظافرق بل 
الحافظ فی ٭ 'الفتحٴ : وھذا یشعر بن ِطلاق الأرعین (قی حدیث أبی جھم) للمالغة فی 
اتعظیم امم لا خصوص عدد معین اھ (ا ۳۰) ۱ 

قلت: می سارہ رف اوس ف رانا ےھ امت 

ال ایوہ صالج وقال المجلی: ثقق وقال ابن عددی: حہن ا جحدیڈ ریکتب جدیٹی 
۔وذکرہ اہن جبات, فئ:"إلفقات ٴء کذا فی "التہذیب٠‏ (۲۹:۷)ء وضعفه آخرون وعبہ 
عبید اللہ بن عبد الله بن موھب وثقه این حبان فقط۔ 





وجھلہ الإمام الشافعیواین القطانِ الفاسیء کما قیە أأیض (۷٥٢)ء‏ والعارف 
قدم علی من لم یحرف: رفا لا لةَعیٰ تقیید کراعة للرور بکونه معترضً. 


قال الحافظ فی ' 'الفتم" ذ ظامر ا یٹ آئ الوعید الاکوں نس ون مر لان 
وقف عامدً بین یسدی امصلى أو قعد أو رقد لکن إن کان العلِنة:فیه العشویش : 








ج-٥‏ حکم امرور بین یدی المصلی فی اللسجد ا رام وغیرہ ۸۲ 


۸- عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: قال النبی لا : دلو یعلم 
أحدکم ما لہ فی ان یمر بین یدی أخیه معترضً'' فی الصلاة کان لن یقیم مائة 
عام خیر من ا خطوۃ التی خطاھا؛ء رواہ ابن ماجهە (ص۸٣)؛‏ ورجال رجال 
الجماعۃإلا عبید الله وعمدہ ولاُول قد اختلف فدہ والثانی مقبول وف نصب 
الرایة“ 7 ): رواہ این حبان فی صحیحه وکذا عزاہ ا حافظ فی 
”الم“ ١)‏ ۳۰) لی این حبان وابن ماجە؛ ولم یتکلم عليە فھو حسن أو 
مرو صن 


علی الصلی فھو فی معنی ا مار اه ٠ .)٦۸٤:((‏ 
قلت: ولا شك ان التشویش فی الرور معترضً اأشدہ والوقوف بین یدیه یکون 
منزلة السٰترةء فلیس فی معناہ: وإن سلم فھو ملتحق یہ قیاسًا لا دلالق فلا یکون فيه من 
الوعید ما فی الرور معترضًاء وکلام فقھاءنا فی ”الفتاوی" یفید جواز الوقوف بین یدیەہ 
والفرق بینە وبین اللرور قال فی ”الشامیة“: راد اللرور بین یدی الصلی فإن کان 
معلهہ شیء یضعه بین یدیە؛ ٹم بر ویأخعذہ ولو مر انان یقوم أحدھما امام ور 
الآحر اھ .)٥٦٦:١(‏ ٰ 
قولە: عن ابن عباس إلخ: قال ال حافظ فی ”ألفتمٴ سا حدیث ابن 
عباس هذا یخص حدیث أبی سعید: وإذا کان أحد کم یصلی فلا یدع اُحدا گر بین یدی4)؛ 
فان کان ذلك مخصوص بالإمام والمنفرد؛ اما اللأموم فلا بضرہ من مر بین یدیە؛ لحدیث 
ابن عباس ھذاء قال: وھذا کلە لا خلاف فیه بین العلما ‏ وکذا نقل عیاض الاتفاق علی 
أن ام ومین یصلون إِلی سترة لکن اختلفوا مل سترتہم سترة الإمام ام سترتہم ٌَ 


۲ 
بے نا از 





)0۱( ُما إذا مشی بین یدیہ بلا اعتراض ذاعبا للقبلة فغیر داخل فی الوعیدہ کما فی ”قوت الغعذی٠‏ وکذا الوقف بین 
یدٹ ولم یش لکونہ محارجا من الرور معترضًا۔ (مولق) _ 
(۷ ے: لا دلیل عليه. 








إعلاء الستن سکرو شا صلی فی سد اخوام وق ۸۳ 


ےد ےت ٠‏ 
الصلاق وفی روایة لە أنه قال لھم: ام لع ما اکن طفت مرن نھڈا 
یعکس علی ما نقل من الاتفاق اھ (۱:٤٤٣۷٣٦)۔‏ 


قلت: ھذا الموقوف لا ینشہض لمعارضة الأحادیث المرفوعة الدالة علی عدم قطع 
الصلاق منہا حدیث ابن عباس ھذاء ومنہا ما رواہ البخاری :۱٠: ١(‏ عن بی جحیفة 
رضی اللہ عنہ یقول: إِن النبی لن صلی بہم بالبطحاء وبین یدیه عنزۃ الظھر رکعتین 
والمصر رکعتین؛ تمر بین ندیہ الرأة وا مار اف ای من وراء السترقہ ولا شك أن الرور 
ہین یدی الإمام یسفلزم امرور بین یدی القوم أَیضًا ولو یعضھم؛ ومع ذلك لم یأمر يہ 
أحد بإعادۃ الصلاق فلعل حکم بن عمرو لم یبلغہ قولہ لن : دسترة الإمام سترۃ من 
کور اذا نر سر وو سے اش 
یضرہ الاختلاف السابق, لأن الإاجماع اللاحق یرفع ا خلاف السابقء کما تقرر فی 
ارت ىہ 

ےت ےت 
و رع و دیھ مد 
این -باس۔ 

وقد زعم الحافظ این عبد البر ان قول ابن عباس: إلی غیر جدار لا ینفی کون 
السترة هناك وقد ذکرت فی التن ما یدل علی خلافہ فعاد الإاشکال ولا یرتفع إلا بأن 
یقال: إنه کان قد مر وراء اللوضع الممنوع منہ؛ أفادہ الشیخ کما ذکزہ بعض الناس فی 
مسودتہ عله ولکن بقی تعیین ھذا ا حد وا حدیث ساکت عنہ ظاھرٌء ولعل الفقھاء 
أخذوہ من قولہ مگ : هلو یعلم ا مار بین یدی المصلی)؛ فإن لفظ بین یدیه لا یطلق عرفا إِلا 
علی ما کان أمامہ قریبا منہ اک فحدہ بعضھم بموضع السجود وبعضھم بثلائة أأذرع؛ 
)١(‏ لا یقال: فعلی هذا لا یصح حمل قول این عباس: غمررت بین یدی بعض الصف علیٰ امرور من بعد لانا نقول: 

صح حمله علی ذلك بقرینة مرورہ راکیا علی ا حمارء وییعد کل البعد أُن یمر الصحابیٰ متصلا بالمصلین بقرب 
منہم؛ وھو راکب: فتعین حمله علی امرور من بعد یہذہ القرینة, 











نے حکم الرّر بین یدی اللصلی فی ا مسجد ا رام وغیرہ ۸٤‏ 
فمررت بین یدی بعض الصف؛ فدزلت وأرسلت الاتان ترتع ودخلت فی 
الصف؛ فلم ینکر ذلك علی اُحدء رواہ البخاری (۷۱:۱)؟ ورواہ البزار بلفظ 
والنبی يك یصلی الکتوبة لیس شیء یسترہء کا فی ”الفتحٴ )۱٥١:١١٠(‏ 
للخافظ وٹ مر فی الباب السابق دنر صحیح أَیضًاء کما فی 
”الیل“ .)۲٥٢٢:٢(‏ 

٠٣‏ عن ابن جریج عن کثیر بن کثیر بن اللطلب عن أبیه عن جدہ 


ویؤیدہ ما وقع فی روایة ابی العباس السراج من طریق الضحاك بن عثمانِ عن أبی البضر: 
دلو یعلم امار بین یدی الصلی والصلی: إلخ؛ ذکرہ الحافظ فی ”الفتحٴ وقال: والصلی 
بفتح الام أظھر (٤:٤۸)ء‏ وفیە إشعار بأن اللکروہ هو الرور بین یدی موضع الصلاق 
وھو فی العرف موضع السجود او قریًا منہ؛ واللہ تعالی أُعلم. 
قولە: قوله عن این جریج إلخ: قلت: وفی ”رد ا حتار“: ذکر فی ٭حاشیة الدنیٰ“ 
لا یمنع مار داخل الکعبة وخلف المقام وحاشیة الطافء .ما روی أحمد وأبو داود عن 
× اللطلب بن أبی وداعة أنە رأی النبی مه یصلی ما یلی باب بنی سھم؛ والناس یمرون بین 
یدیه ولیس بینہما سترة وھو محمول علی الطائفین فیما یظھر؛ لأُن الطواف: صلاۃ 
فصار کمن بین یدیه صفوف من المصلینء انتہیٰ؛ ومثله فی البحر العمیق؛ وحکاہٴعز 
الدین بن جماعة عن ”مشکلات الآثار“ للطحاوی؛ ونقله اللا زحمہ اللہ فی ”منسکهھ 
الکبیر ٴونقله سنان آفندی أیضا فی ”منسکہٴ اھ .)٥٦٦:١(‏ 
قلت: ویژید تخصیصہ بالطائفین ما فی ھذا الحدیث عند الطحاوی بسند حسن: 
ہس پت سترة اھ (۷:۱٦۲ء‏ ولکن کلام الطحاوی فی مشکل الالان:, 
یفیئأنِ الرور بین یدی الصلی بحضرة الکعبة یجوز أی مطلقًا سواء کان المار طائفًا او 
غیرہء ذکرہ الشامی .فی ”رد ا تار" فی باب الإحرام (۲۷۸:۲)ء وقال: ھذا فرع غریبء 
: وتمام کلام الطحاوی ما ذکرہ فی ”ا ختصر من العتصر* من ”مشکل اکر* 
(۳۹:۱): ال کرں سس ےس لی 
فیمن یتحری الصلاة إلی الکعبة إذا غاب عنہاء ویتحمل فی العاینة ما لا یتحمل فی 
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قال: رأیت الابی یصلی فی السجد ا خرام لیس بینہ وبیدہم کاق فان 
سترق أُخرجه عبد الرزاقء وأصحاب ”لے“ سا سنا رس حا 

موثقون إلا أنه معلولء فقد رواہ یو داود عن أحمد ع ابن عیینة قال: کان ابن 
جریج أخبرنا یه ھکذاء فلقیت کثبا فقال: ھو سی سارک سر 
أُهلی عن جدی۔ 
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المغایبقء تاس ا لوا الکتبة وصلوا جماعة لا بد تسفیل وجوہ بعضھم بً, 
ولا کراہة فیةف بخلاف من غاب وصلى مستقبلا وجوہ الرجال فان یکرہ؛ فکما اتسع 
لیم الصلاۃ مع امتقبل الوجوہ اسع لھم بین یدیہ الرور تخصیصً للکبة بہذا لہ 
لانِ الغالب استیلاء شرفھا علی القلوب بحیث یذھل عن الالتفات إِلی غیرھاء فلیس ا بر 
کالعیان اھ وظاھرہ: جواز امرور بین یدی الصلی بحضرة الکعیة لا یختص بالطائفین 
بل یعم کل مارہ وا حدیث اأخرجہ النسائی عن الطلب بن أبی وداعة بلفظ: رأیت رسول 
الله ٌه طاف بالبیت سم ٹم صلی رکعتین بحذاءہ فی حاشیة ٍ شیة الملنام: ولیس بینە وبین 
-الطواف احدا اھ (۲۳:۱٦)۔‏ 


. وقال السندی: قلت: ولکن اقم یکنی ستئ وعلی هذا فلا بصلح ھن الدیٹ 
دلیلا لن بقول: لا حاجة فی مکة إلی سترۃ اھ۔ 
8۶ع" 
فاول اف بی ہے یز 'مسند أحمد“ ٦(‏ ۹۰) بسند قو۔ ونجو عند آ 
داودء کما مر وباب بنی سھم ھو الذی یقال لە الیوم: باب العمرق. ”ما فی دج 
القدیر “ (٣:٣٦۳)ء:وأخری‏ قال: حتی إذا حاذی الرکن فصلى رکعتبر نین فی حاشیة 
الطافء کما فی ”سنن ابن ماجےە“ (ص۲۱۸) بسند رجاله ثقات؛ ویجمع بینہا بأنە 
راہ پگ غیر مرۃ یصلی فی مواقع مخٍطفۃہ فلو سلمنا کفایة القام سد ة ‏ صلی خلفہ لا 
نسلم کونہ سترۃ ما صلی بحذاء الرکن فی حاشیة شیة الطاف؛ ود صنی ما لی .اب بتی 
سھم؛ علی أَن قولە فی روایة النسائی: صلی رکعین بحذالہ ای البیت- فی حاقیةً _ 
المقام ولیس بینە بین الطواف أحد اف یرد کون المقاغ سرۃ لە أیضاء لأنہ یشعر بکون 
الصلاۃ بحذاء البیت لا بحذاء القام ویکونہا فی حاشیة القام لا خلفۂ وبأنه لم یکن بین 











ج-٥‏ حکم ا مرور بین یدی المصلی فی اللسجد ا حرام وغیرہ ۸٦‏ 


قلت: : ان جریج حافظ متقن وتابعہ این عم الطلب بن بی وداعة علد 
الطحاوی ١(‏ ٣۷۵ء)‏ فرواہ عن کثیر بن کثیر عن اأبيه عن جدہ عن النبی مگ 
بذلك ا فلعل کثیرًا سمعہ أولا من أبيە ثم نسیه فرواہ عن بعض أُھله عن 
جدہ وأنکر روایتہ عن أبیەہ لنسیائہ ومثلہ لا یضر وناميك بصحته إخراج 
النسائی (۱۲۳:۱) إیاہ بطریق کثیر بن کثیر عن أبیه عن جد؛ وسکوتہ عه. 

1۱- عن الحسن بن علی ان رسول اللہ گگ صلی والرجال والنساء 
یطوفون بین یدیە بغیر سترة مما یلی الحجر الاأسودہ رواہ الطبرانی فی فی ”الکبیرٴ 
'وفیه یاسین الزیات وھو متروك اھ (مجمع الزوائد ١:۷٦۱)۔‏ 


انی جُ وبین الطائشین حائلء ولو کان القام سترة ل لم یصلح قوله: ولیس بینه 
وہین الطواف اُحد فافھم. وقال بعض الناس: ویحتمل أنە لم یکن الرور فی حد الوضع 
المنہی عله. 

قلت: ولکن یأباہ بعض ألفاظ ا حدیثء وا مسألة ظنیة لا یضرھا أمثال ھذا الاحتمال 
بل یکفی لھا ترجح أحد الاحتمالات فی ذوق انجتہد. 

قوله: عن ا حسن بن علی إلخ: قلت: دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاھرء وقوله: 
۱ بغیر سترۃ ما یلی ا حجر الأأسود متعلق بقوله: : صلى؛ ولا یخفی ان مرور الطائفین بین یدیە 
وھو یصلى قریبًا من ا حجر متصلا بە یستلزم آلرور فی الموضع النہی عنہہ والحدیث 
أخرجہ ابن حبان عن المطلب ب بن أبی وداعة بلفظ: رأیت رسول اللہ ہل یصلی حذو 
الرکن الأسود والرجال والنساء مرون بین یدیه ما بینہم وبینە سترةء ذکرہ ا حقق فی 
”الفتم" (۲:٣٦۳)۔‏ 

وقوله: حذو الرکن؛ لا ینافی ما فی حدیث ا حسن: مما یلی الحجر الاسودہ فإن 
الحذاء اعم من ان یکون متصلا بە أو بعیدا عنه ولفظ: مما یلی یفید القرب؛ ففيه زیادۃ 
ومثبت الزیادة اأولی؛ واللہ تعالی أعلم. 
۱ ' وأیضًا: فلفظ: یمرون بین پدیە یفید المرور بقرب مندء فانه لا یطلق عرفًا علی ا مرور 
من بعد کما قدمناہ؛ فافھم. 








إعلاء السنن. ۸۷ 


قلت: کان من کبار فقھاءالکوقة و وہہ رہ َ 
للذھبی (۲۸۰۰۱۳)۔ ۱ 

قلت: ومثلہ لا یترك لتہمة فی دینەہ فلعل ضعفه من قبل الحفظ والائقانء 
أُو للاشتغال بالفقہ زاد فی ”ا جوھر المضیئة“ عن عباس الدوری سمعت ابن 
معین یقول: یاسین الزیات بمانیء وکان یفتی برای أبی۔ حنیفةق وانما ذ کرتہ 
اعتضادا؛ ما قبله. 

باب استجباب رد المصلی ا مار بین یدیه 
داخحل السترۃ وبیان طریق الافع 

۲< حدثٴا شیبان بن فروخ قال: نا سلیمان بن المغیرة قال: نا ابن 
ھلال -یعنی حمید- قال: بینما أنا وصاحب لی نتذاکر حدیٹا إذ قال أبو صالح 
السمان: انا أُحدثئك ما سمعت من أبی سعید ورأیت منەء قال: بینما انا مع أی 
سعید یصلی یوم ا جمعة إلی شیء یسترہ من الناس: إذ جاء رجل شاب من بنی 

'باب استحباب رد المصلی ا ار بین یدیه 
داخل السترۃ وبیان طریق الافع 

قوله: حدثنا شیبان إلخ: قلت: قال صاحب ”البدائعٴ: ویتبغی للمصلی أن یدراً 
لمار أی یدفعہ حتی لا یھر؛ حتی لا یشغله عن صلاتہء ما روی عن ابی سعید ا حدری ان 
النبی يك قال: دلا بقطع الصلاۃ مرور شئ؛ وادرءوا ما استطعتم). 

(قلت: وھو حدیث حسن, کما م إِلا أنە ینبغی ان یدفع بالت لتسبیح أو بالإ(شارق 
أو الأخذ بطرف ثوبه من غیر مشی ومعالجة شدیدة حتی لا تفسد صلاتہء ومن الناس من 
قال: إن لم یقف یاإشارتہ جاز دفعہ بالقتالء لحدیث أبی سعید الخدری رضی اللہ عنه 
فذکر حدیث التن یمعناہ سواء قال: ولنا: قول النبی مٹ: (إن فی الصلاۃ لشغلاء -یعنی 
فی أعمال الصلاۃ والقتال لیس من اأعمال الصلاة فلا یجوز الاشتغال بەء وحدیث أبی 
سعید کان فی وقت کان العمل فی الصلاة مباحا اھ (۲۷:۱)۔ 








جن ٥ہ‏ استحباب رد اللصلی !مار بین یدیه وطریقة الافع دہ 


أبیی معیط أُراد اُن:یجتاز بین یدیه فدفع فی نجرہ۔فنظر فلم یجد مساغا:إلا بین 
ایدی بی مبعیدہ فعاد فدفع فی نحرہ اُشد من الدفعة > و ہا فنال من 


ھء9ییی) :۸ءء ٰ 5 : 


ویژیدہ ما أخرجه الطحاوی: سح 77ے 
ٴ مخت عنلہ بمصر وو صدوق وذکبرہ ابنْ یونس فی ”تاریخ فصرتء وقال: کنی. 
ٰ ابی الحسن ول بمصر+ وکتب إلحدیث وحدث ؤکان ثقة حسن اظلایث اع من 
”العہذیبٴ )۳٦١:۷‏ قال: حدثنا عبد الله بن صالح هو :ابو صالح کاتب اللیث ثقضة 
تکلم فی بعضیم): قال: مخدثنی بکر بن مضر عن عمرو بن ا حارث عن بکیر ان بشر این 
سمعید وسلیمان بن یسار ند جسدثاہ اُن إبراهیم بن عبد الرحمن بن غوف۔حدثہما۔آأنه کان 
فی صلاق؛ فنر یه سلیط بن أبی سلیط فجذیه إبراھیم فخر فشج؛ فذھب إلی عثمان این 
عفان رضبی اللہ عنہ فأرسل لی فقال لیٰ: ما ھذا؟ فقلت: مر بین یدی فرددته املا یقطع 
صلاتی؛ قال: ویقطع صبلاتكغ؟ قلت: ات أعلم! قال: إنه لا بقطع: صلاتكء رجاله ثقات 
کو وت (شجار سخ فا لا یں بی اقہلیٰ واا لم پنکر علمان علی فعل یراھیم ۱ 
ولم یعنفه. ۱ ت 
قال صاحب انام" ومن الشایخ من قال: إن اندرء رخصۃ والأفضل ان 
لاایدرڈ -أىٰ بالدفع بالید--'لأنه لین من أعمال الصلاة کذا روی إمام الھدیٰ الشیخ 
ابو عنصتور عن ابی حنیفة أُن: الأفضل ان 26 الدری راو التزرس افت لبیان 
الرخصة --کالأمر بقتل الأسودین- (السابق): . ۱ 
قلت: والخذ بہذا القول أولیء فإنه یجمع الاأحادیث اشعلفة فی البابء وأما 

دعوی النسخ نی حدیث القاتلق وإن جنح إليه الطحاوی وغیرہ فعیدة لا آجد لھا قوۃ. 
اوفیٰ الدر“: ویدفعہ وھو رخصة فترکه أفضلء.قال:الباقانی: فلو:ضربه فمات لا شیء 
علیہ عند الشافعیٰ رضی:اللہ عنہ) خلافا لنا علی:ما یفھم من کتنا اھ قال الشامی: : أی ان 
اللفھوم من کتینا ان ما یقوله الشافعی خلاف قولتاء إنہم صرحوا فی کھنا نہ ورخصق 
ااعزرعة عدم التعرض لە فخیث کان رخصة بتقید بوصف السلاف إفادہ الرجختیٰ: 








إعلاء السنن استحباب رد الصلی امار بین یدیه وطریقة الدفع ۸۹ 


أبی سغید ٹم زاحم الناس فخرج فدخل علی مروان فشکی إليه ما لقی؟ قال: 
ودخل ابو سعید علی مروانء فقال لە مروان: مالك ولابن أَحَييك جاء لیشکوك؟ 


إلی أُن قال: اذا کانت القاتلة غیر مأذون بہا عندنا کان قتله جنایة یلزمه موجیہا من 
الفواد أو الدیکۂ فافھم ١(‏ :٦٦٦)۔‏ ۱ 


ے“ 


وقال محمد:فی ”الوطاً 
۱ 1د می مل امت سس 0۳" فان 
قاثله کان ما یدخل عليه فی :صلاتہ من قتالہ إیاہ اأُشد عليه من ممر ھذا بین یدیه ولا نعلم 
: أَحدَا روی قاله إلا ما رویٰ عن أبی سعید'' الحدری ولیست العامة علیہاء ولکنہا علی 
ما وصفت لك وھو قول أٌبی حنیفة رحمہ الله اھ (ص ١١٤۱)۔‏ 
وقال الحافظ فی ”الفتم“' (۲۸۱:۱): قال القرطبی: قولە: فلیدفعہ ای بالإشارۃ 
ولطیفەالمم وقولہ: فلیقائله ای یزید فی دفعہ النانی اشد من الاُول؛ قال: وأجمعوا علی 
أنه لا یقاتله بالسلاج خالفة:ذلك لقاعدۃ الإقبال علیٰ الصلاة والاشتغال بہا و ود 
فیہا اھ ' کیا 
وأطلق جماعة من'الشاشیة أن لە ان یقاتله حقیقةء واستبعك ابن العربی ذلك فی 
٭ القیسء وقال: امراد بالمقاتلة: المدافعة ونقل البَہقی عن الشافعی: أُن امراد بامقاتلة دفع 
اد نافع ااول اد ٰ : 
قلت: وأصحاب الشناتغی الذین أباحوا القتال حقیقة خالفوا فیه نص |مامھم؛ 
وأولوا الحدیث عل یآغیر ما أوله پش نامرا ماشہ فان السلف 
اأُجمعوا علیٰ تاُویل امقاتلة علی غیر معناھا ا حقیقیء کما مرعن القرطبیء قال الحافظ: قال 
أصحاہنا: یردہ سأسھل الوجوہ فان أبی فبأشد لو اُدی إلی إقتلهہ فلو قتل فلا شىء عليه 
لأنْ الشارع أباح لە مقاتلتہ: والقاتلة الباحة لا ضحًات فیہا ونقل ابن بطال وغیرہ الاتفاق 
علی أنەه لا یجوز لە الشی من مکانہ لیدفعہء ولا العمل الکثیر فی مدافعتہء لن ذلك اأشد 
فی الصلاة من امرورہ وقال النووی: لا أعلم أُحدً من الفقھاء قال بوجوب هذا الدفع, 


تحت حدیث أبی سعید: فان أبی فلیقاتله إلخ-: یکر 


)١( ×‏ قلث: لعله أراد أن حدیث آبی سعید غریب شاذ فی ما تعم یہ البلوی؛ ولیس کذلكء فقد رواہ ابن عمر أَیضًا مثله 
غند الطحاؤی بسندا خسن (۷:۱٦۲)ء‏ وعلقه التخاری (۸۸:۱) مع ”الفتح“۔ 





ج-_ہ استحباب رد المصلی ا مار بین یدیە وطریقة الدفع ۹۰ 


افقال أبو سعید: سمعت رسول اللہ گه یقول: هإذا صلی أحدکم إلی شیء 
پسترہ من الناس فأراد اأُحد أُن یجتاز بین یدیە فلیدفع فی نحرہہ فان ابی فلیقاتله 
فنھا هو شیطان؛ء رواہ مسلم (۱۹۷:۱)ء واللفظ لە والبخاری؛ ورواہ 
الإسماعیلی ای فی ”مستخرجه علی البخاریٴ'- بلفظ: دفإِن ابی فلیجعل یدہ 
فی صدرہ ویدفعه (فتح الباری ۸۱۰:۱]). 

۱ حسدژا أُبو بکر بن أبی شیبة ثنا وکیع عن أسامة بن زید‎ -٣ 


بل صرح أُصحابنا بأنه مندوب اھ. وقد صرح پوجوبە ُھل الظاھرء فکأن الشیخ لم 
یراجع کلامھم فیەء؛ او لم یعتد بخلافھمم انتہی ملخصً .))۸٤ ۰ ١(‏ 

قلت: فی إباحة مقاتلة ا مار بین یدیه حقیقة نظرہ لحدیث عثمان یوم الدار: أُنشد کم 
باللہ ا تعلمون أن رسول اللہ مك قال: لا یحل دم امری مسلم إلا یاحدی ثلاث: زنا 
بعد إحصان: أو کفر بد إسلام أرك قعل نفس بغیر حق؛ فقتل بے؟) أخرجه 
الشرمذی والنسائی وابن:ماجه؛ وأخرج الشیخان نحوہ معناہ عن ابن مسعود؛ کما فی 
”اللشکاة“ ۲٥٢(‏ و٢٤٥۲)ء‏ وھذا ہو الذی أ جا الأئمة من السلف إلی تاُویل المقاتلة فی 
حدیث أبی سعید إلی الدفع العنیفء دون القتال ا حقیقی؛ لکونە خارجًا من ھذہ الفلاثة 

قوله: حدثنا أبو بکر بن بی شیبة إلخ: قلت: محمد بن قیس من رجال ا جماعة 
غیر البخاری وأبی داود أُعرج له مسلم فی صحیحہ عن بی حرمة عن أبی ھریرۃ 
حدیث: دلولا أُنکم تذنبون٥ء‏ روی عن الأجلة من الأئمة کإسماعیل بن أمیة وعمرو ابن 
دینار واللیث بن سعد وغیرھم قال ابن سعد: کان کثیر الحدیث عا اء وقال یعقوب ابن 
سفیان وأبو داود: ثقة وذکرہ ابن حبان فی ”الثقاتٴء وروی عن ابن معین تضعیفہ؛ کما 
فی ”العہذیب“ (٤:٤١٥)ء‏ والاختلاف لا یضر وناھیك یاخراج مسلم والنسائی لە۔ 

وأما ایوہ قیس فلم یعرف لە راو غیر اہنەہ ولکن روایة الأبناء عن الآباء محتچ بہاء 
مخرجة فی کتب الأئمة إذا کانت الأًبناء ثقاتء قال ا حاکم: الحدیث الصحیح ینقسم 
عشرة اقسام؛ محمسة متفق علیہاء وخمسة مختلف فیہاء فمن الاول المتفق علیہا اختیار 
البخاری ومسلمء إلی أُن قال: ا حامس: أحادیث جماعة من الأَئمة عن آبائہم عن 
اأجدادھم لم تتواتر الروایة عن آبائہم عن اجدادھم إلا عنہمء کعمرو بن شعیب عن أَبیه 








إعلاء السان استحباب رد اللصلی ا مار بین یدیه وطریقة الافع 0 


عن محمد بن قیس هو قاص عمر بن عبد العزیز عن أبيە عن ام سلمةہ قالت: 
کان النبی ٭ك یصلی فی حجرۃ ام سلمةء غمر بین یدیە عبد الله او عمر بن بی 
سلمة فقال بیدہ ھکذا فرجعء فمرت زینب ابنة أُم سلمة فقال بیدہ ھکذا 
فمضثء فلما صلی رسول اللہ گل قال: دھن أغلب؛. رواہ ابن ماجهە وعزاہ 
فی ”الئيلْ )۲٥۷:٢(‏ إلی أحمد أیضاء وقال: ال حدیث فی إسنادہ مجھولء وھو 
قیس اللدنی (لم یرو عنہ غیر ابنەوبقیة رجاله ثقات اھ قلت: وسیأتی ا جواب 
عن ھذا الطعنء والحدیث عندنا حسن. 

۹۶- عن ابن مسعود رضی اللہ عنهٔ ان المرور بین یدی المصلی یقطع 
نصف صلاتہء رواہ این ابی شبیة (فتح الباری ۸۲۰۱)ء وھو حسن او صحیح 


عن لف وہر ین کیم عن اَييَمَن جدہَ وأیاس بن قرة بن معاویة عن اٌبيه عن جدہ؛ 
اأجدادھم صحابة وأحفادھم ثقات؛ فھذہ أَیض محتج بہا مخرجة فی کتب الأئمة دون 
”الصحیحین" اھ من ”تدریب الراوی“ ملخصا (ص٤٥)۔‏ 

قلت: ومن ھنا تری ابا داود یخرج فی ”سننه“ أحادیث طلحة بن مصرف عن أبیە ٴ 
عن جدہ؛ ویسکت عنہاء وقد علم ان سکوتہ دلیل صلاحیة ا حدیث للاحتجاج بە مع 
ان مصرفا مجھول عندھم لم یرو عنہ غیر ابنہ ولعل وجہ الاحتجاج بە وبأمثالە ان ھؤلاء 
الاآباء وإن لم یکن روی عنہم غیر أُبنائہم وھذا یستدعی کونہم مجھولین ولکن معرفة 
الأباء بآباءەھم اُقوی وأشد من معرفة الائنین واحدَاء فان الابن لا یخفی عليہ کثیر من 
أحوال أبیەء وصاحب البیت اُدری با فيە فکان:روایة الابن وھو ثقة عن أُبيە قائمة مقام 
ٴ روایة الائٹین عن رجل فی رفع ا جھالة عن مرویەء واللہ تعالی اُعلم. 

وبا جملة: فا حدیث حسن عندناء وفیه دلیل ما قاله علماؤنا ا حنفیة ان العزیمة فی رد 
مار بین یدی المصلیٰ ردہ بالإشارۃ والتسبیح ونحوہ دون الدفع بالید فی النصر وغیرہ؛ 
فانہ مل اکتفی بالاشارۃ بدون الدفعءوإن کان الدافع رمخصةء کما مر 

قولہ: عن ابن مسعود وعن عمر إلخ: قال الحافظ فی ”الفتح“: عن الشیخ ابن ابی 
جمرة؛ وھل المقاتلة حلل یقع فی صلاۃ الصلى من المرور او الدفع الإٹم عن امار؟ الظاھر 








ج٥‏ : ۹۲ 
علی قاعدته. 
>٥‏ عن عمر رضی الله عنه لو یعلم الصلی ما ینقص من صلاتہ 
بالمرور بین یدیە ما صلی إِلا إلی شیء یسترہ من الٹاس. رواہ أبو نعیم؛ قال 
ا حافظ: وھما وإن کانا موقوفین لفظٔا فحکمھما حکمّ الزفعء لان مٹلھما لا 
یقال بالرأی (فتح الباری ۸۲:۱٣)ء‏ قلت: وھذا الکلام یشعر بضحة الأثرین 
عندہء کۓ 


باب أن العمل القلبی لا یبٔطل الصلاۃ 
-١٢١١١‏ عن أبی ھریرة رضی اللہ عده اُن النبی علهّ قال: هإذا نودی 
۔ للصلاة اُذبر الشیطان ول ضراط ختی لا یسمع التاُذین فإذا قضی النداء اقبل)َ 


الغانی انتہی۔۔ 

قال رن بل الأول أظھرٌ أن إقال للصلی علی صلاتہأولی لہ من افعال یدع 

الإٹم عن غیرہ ٹم ذکر الأثرین: وقال: فھذانِ الاأثران مقتضاھما ان الدفع لخلل یتعلق 

بصلاۃ الصلی ولا یختص بالار اھ ١(‏ ۰۲۰.ء)ء 

قلت: وفی أحادیث البابٰ 7 لجواز الیل الینسیر فی الصلاةء فان دفع ہك 
من بین یدیہ بأخذِ ٹوبه ونحوہ لأ یخلو مدە 'وسیانی ذلك فی باب یلی الباب ال 
إِن شاء اللہ تعالی۔ : 

باب آن ال ای لال الصااۃ 

۱ قولہ: عن ای عریرۃ إلخ: : قال فی ”الئیلٴ ': ألحدیث یدل علی ان الوسوسة فی 
الصلاة غیر مبطلة لھاء وكذلك سائر الأعمال القلبيّة لمدم الفارق اھ "(٤ :٢(‏ 
لا یقال: إن الوسوسة أمر اضطراری؛ فکیف یقاس علیہا العمل القلبی الاختیاری؟ لأن 
امتداد الوسوسة وھو المذکور فی الحدیث فی قوله: (ختی یشظحل الرجل لا یذری کم 
صلى؛؛ لا یکون إلا عن اختیار عادةہ وإن کان بدڑھا من غیر اختیارء أفادہ الشیخ؛ وقال 
اللھلب: التفکر أمر غالب لا یمکن الاحتراز عنہ فی الصلاۃ ولا,فی غیرماء ما جعل الله 
للشیطان من السبیل علی الإنسانء ولکن إن کان فی أمر أمحرویٰ دینی فھو أخف ما 


5 
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حتی إذا ٹوب بالصلاۃ اُدبر حتی إذا قضی التٹویب اُقبل حتی یخطر بین امرء 
ونفس یقول: اذکر کذا اذکر کذاء ما لم یکن یذ کرہ؛ حتی یظل الرجل لا 
یدری کم ضلی6 رواہ البخاری ١(‏ :٥۸)ء‏ وزاد مسلم (۲۱۰:۹): فناإذا لم 
یدر اُحد کم کم صلی فلیسجد سجدتین وھو جالس)۔ 


۷- عن حمران مولی عثمان بن عفان رضی اللہ عنہما أُنه رای 


یکون قی أمر۔دنیوی اھ من ”العمدة“ (۷۳۳:۳) للعینی وفی ”غنیة الستملی“: وَلو 
نشا ای رب ونظم شعرٗ أو خطبة لکن بفکرہ ولم بتکلم بلسائہ لا تقضد صلاتد لأنہا لا 
تفسد بأفعال القلب ما لم یقارنہا فعل ا جوارح؛ ولکن قد أُساء خالفة الأمر اهشوع 
والتفاتہ'بقليه الذی و محل نظر الحق منہ إلی شی ە آخرء وہذا تایة قی سوء الادلب معه 
سبحانه وتعالیء ولر وقف بین یدی کبیر من آکایر الدنیا لراعی محل نظرہ إليه کل 
امراعاۃ من ان یحصل منہ التفات إلی شی ء آخر مع نہ عبد مثلەہ بل لو الحفت مناجیه حال 
ناجانہ لی لغیر لاشتد غضیہ علیہ کما قال الشیخ شرف الدین إسماعیل بن القریٔ فی 
'قصیدة لە تائیڈ: ُ 


× تصلی بلا قلب صلاة بمٹلھا . یکون الفتی مستوجبًا للعقوبة 








تظل وقد أتممتہا غیر عالم 
قویلك: تدری من تناجیه معرضً 


تشخاطيه : يك نعید ۔مقیلات 
س8 ولو۔ رد من ناجاك ۔للغیر: طرفه : 


ٹزید احتیاطًا رکعة بعد رکعة 
وبین یدی من تدخنی غیر مخبت 


علی :غیرہ: فیْہا 


بغیر ضرورة 


اقیزت من غیظ عليه وغیرةۃ 


ضدؤدك عدله یا قلیل المروعة 


أما تستحيي۔من مالك :اللك ان یری.. 
٠‏ لی اُن قال: وبا جملة فالتفکر فی الصلاة بغیر ما یتعلق بہا للحال إِن کان دنیویا 
'فھو مکروہ اُشد الکراعق بل مفسد عند أھل ا حقیقة لفوات الرکن الاصلی القصود 

بالذاتء وإن کان آخرویا فھو ٹرك الأُولیء فإن الاشتغال فی الصلاۃ بہا 'ُولی من الاشتغال 

بغیرھا من أُمور الآحرقء فإنہا قد ساوت ذلك الغیر فی کونہا من أمور الآخرة؛ وترجحت 

ٴبأن الوقت وا خلْ لھاء فاعلم ذلك راشداء وباللہ التوفیق (ص٤ ٥٤‏ -٤٢٣٦)۔‏ 
قولہ: عن حمران إلخ: قلت: سیاق الحذیث مشعر بأن تحدیث الرأً نفسہ فی 


ج_-٥‏ العمل القلبی لا یبطل الصلوۃ ۹٤‏ 
عثمان رضی اللہ عنه دعا بالوضوء فذ کر القصة بطولھاء قال: ثم قال: رأیت 
النبی سله یتوضاً نحو وضوئی ھذاء وقال: ہمن توضاً نحو وضوئی ھذا ثم 
صلی رکعتین لا یحدث فیہما نفسه غفر لە ما تقدم من ذنبٰ8؛ أُخرجه البخاری 
ومسلم وأبو داود والنسائیء کذا فے. ”عجدۃ الأأحکامٴ (۳۲:۱ ۳۳۰)؛ 
وحاشیته. 


الصلاۃ لا یبطلھاء وإنما یحرمه ذلك عن الأجر المزیل اموعود علی امخشوعء والاقبال بقلبه 
علی الصلاۃ. قال الشیخ ابن دقیق ألعید فی شرح عمدۃ الأأحکام لە: قولہ: لا یحدث 
فیہما نفسهہ ال مشارۃ إلی ا خواطر والوساوس الواردة علی النفس وھی علی قسمین: 
أحدھما: ما یہجم ھجم یتعذر دفعہ عن النفس, والغانی: ما تسترسل معہ النفس ویمکن 
قطعہ ودفعہء فیمکن ان یحمل ال حدیث علی ھذا النوع الثانی فیخرج عنہ الدوع الاأُول 
لعسر اعتبارہء ویشھد لذلك لفظة: یحدث نفسہ؛ فإنه یقتضی تکسبا منه وتفعلا لھذا 
الحدیثء ویمکن ان یحمل علی النوعین معًا إلا أن العسر انا یجب دفعہ عما یتعلق ٴ 
بالتکالیف والحدیث إُنما یقتضی ترتب ثوابب مخصوص علی عمل مخصوصء فمن 
حصل لہ ذلك العمل حصل لە ذلك الثوابء ومن لا فلاء ولیس ذلك من باب التکلیف 
سی یلام جع الفس ىر 
(قلت: وعليہ فالأمر بالحخشوع محمول علی نفی النوع الثانی حتمًا دون الاُولء 
لکوئە من باب التکلیف؛ والنوع الاول حارج عنہہ وإنَ کان الخشوع الکامل اما بحصل 
بانتفاء النوعین ممًاء نعم! لابد وأن تکون تلك ا حالة مکنة الحصول أعنی الوصف امرتب 
عليه الثواب ا خصوص والاأمر کذلك؛ فإن العجردین عن شواغل الدنیا الذین غلب ذکر 
٠‏ الله عز وجل علی قلوبہم عمرھم تحصل لھم تلك ال حالة. وقد حکی عن بعضهھم ذلك 
قال: وحدیث النفس یعم ا خواطر ا تعلقة بالدنیا وا خواطر التعلقة بالآمحرة والحدیث 
محمول -واللہ أعلم- علی ما یتعلق بالدنیاء إذ لآبد من حدیث النفس فیما یتعلق بالآخرقء 
کالفکر فی معانی التلو من القرآن العزیز والمذ کور من الدعوات والاذکار ولا مزید با 
یتعلق بالآحرۃ کل أمر محمود او مندوب إليهء فان کثیرً من ذلك لا یتعلق بأمر الصلاۃ 
فإدخالہ فیہا اُجنبی عنہاء وقد روی عن عمر رضی اللہ عنه أنه قال: ] نی لأجھز ا جیش 





إعلاء السنن العمل القلبی لا یبطل الصلوۃ ۹۰٥‏ 


۸ عن عمر قال: إنی لأحسب چزیة البحرین وأّنا فی الصلاۃ رواہ 
این أبی شیبةء ورجاله ثقات (فتح الباری ۷۱:۳). 

۹- وعله قال: إنی لأجھز جیشی وأنا فی الصلاۃ علقه البخاری, - 
ووصلہ ابن ابی شیبة پاسناد صحیح عن أبی عثمان النہدی عنه بہذا۔سواء (فتح 
الباری ۷۱:۳): ۱ 

--٥۰‏ عن ھمام بن ا حارث اُن عمر صلی المغرب فلم یقرأء فلما 
انصرف قالوا: یا أمیر اللؤمنین! إنك لم تقرأء فقال: إنی حدثت نفسی وأنا فی 
وأُنا فی الصلاة: أُو کما قالء وھذہ قربة إلا اُنہا أجنبیة عن مقصود الصلاة اھ (۳۹:۱)۔ 

قلت: إنما تکون ھذہ اجنبیة عن مقصود الصلاة إذا کانت بقصد منه وھو ذاھل 
حین الاشتغال بہا عن ربە عز وجل وعن رؤیتہ نفسه بین یدیه سبحانه فأما إن کانت 
اأفعاله ہذہ بغیر قصد منہ بل پإلھام من ربہ کما هو الظاھر من حالہ لکونہ رئیس ا حدثین 
الللھمین من ھذہ الأمة وکانت الإلھامات متواترۃ غليه فی غالب الاوقات کا لمطر النازل 
من السحب الهطالق وریا نطق بہا علی النبر وھو یخطب 'کما ثبت أنە نادی مرة فی 
خطیتہ وقد وقع فی خلدہ ان الشرکین هزموا إخوانہ السلمین وہم بمرون بجبل إن عدلوا 
إليه جوا وإن جاوزوا ھلکوا: یا ساریة ا جبل! وإسنادہ حسن, قاله ا حافظ ابن حجر فی 
”الإصابةٴء کما فی ”تاریخ ا لفاءٴ' (ص۹٦)‏ للسیوطی؛ أو کانت بقصد منہ؛ ولکنہ لا 
یشتغل بہا عن الحضور بین یدی ربہ والإقبال عليه بقلبه فلا تکون أجنبیة عن مقصود 
الصلاة اُصلاء فان القصود منہا اُن تعبد اللہ كأنك تراہ ورؤیة الرب کما تکون بالتفکر 
. فی أفعال الصلاة قد تکون بالتفکر فی غیرہا من أُمور الآخرة أَیضاء کما یشاھدہ من ذاق 
من ھذا الأمر شیئاء وھذا هو محمل ورود السھو علی رسول اللہ ےه فی الصلاة أحیاناء 
فانه کان حینعذ مشتغلا برؤیة ربہ لا بأفعال الصلاۃ بل بغیرھاء فافھم. 

ولبعض الناس ھناك أؤ هام باطلة أدتہ إلی سوء الدب -نعوذ باللہ منە ودلالة 
الآثار بجدہ علی عدم بطلان الصلاة بفعل القلب ظاھرةء وأُما إعادة عمر الصلاة فإنا أعاد 
لترك القراءة لا لکوئہ مستغرفًا فی الفکرۃء کما ہو الظاہر من سیاق الثرء لا سیما من ۔ 
طرقہ المتعددة المذکورۃ فی ”فتح الباری ٴ (۷۱:۳). 





۹٦ : ۱ : ٍٔ ٥ج‎ 


الصلاةۃ بغیر جھنزتہا 7 الدینة حتی دحلت الشام ٹم أعاد وأعاد 
سی یت و ہی رھ سد شس ت 
الباری ۷۱۰:۱۴۳). 


باب أُن العمل القلیل لا یبطل الصلاۃ 


۰ عن بی قتادة الأنصاری رضی اللہ عدہ ان رشول اللہ مل کان 


باب أُن العمل القلیل لا یبطل الصلاۃ 
قولہ: عن ابی قتادة إلخ: قلت: وفی روایة لمسلم: فإذا قام أعادھاء ولاًبی داود من 
طریق المقبری عن عمرو بن سلیم: وحتی إذا أراد ان یرکع اُخذھا فوضعھا ٹم رکع 
وسجدہ حتی إذا فرغ من سجود وقام اُخحڈھا فردھا فی مکانہا"ء وھڈا صریح فی اُن فعل 
اُہلدمل والوضع کان من لا من اُمامۃہ بخلاف ما أوله الحطابی حیث قال: یشبه اُن تکون 
البیة کانت قد ألفتہ فإذا سجد تعلقت' بأطراقہ والمزمۃ فینہض من سجودہ فتبقی . 
محمولة كذالك إلی أن ی رکع فیرسلھا. قال القرطبی: اختلف العلاء فی تأویل ھذا. 
الحدیث والذی أحوجھم إلی ذلك أنه عمل کثیر فروی ابن القاسم عن مالك أُنه کان قی 
التافلقء وھو تاویل بعیدہ فان ظاھر الأحادیث أنه کان فی فریضۂ ما ثبت فی مسلم: رأیت 
النبی مل یژم الناس وَأَمامة علیٰ عائقہہ وإمامتہ بالناس فی النافلۃ غیر معھودۃ. ولانی 
داود: پینما نحن ننتظر رسول اللہ هك فی الظھر او العصر وقد دعاہ بلال إلی الصلاةء إذ 
خرج علینا وأمامة علی عاتقہء فقام فی مصلاہ فقمنا خلفه فکبر فکیرنا. قال القرطبی: 
وروی عمد اللہ بن یوسف النتیسی عن مالك ان الحدیث منسوۓ؛ ولفظ الإسماعیلی عنہ: 
قال مالك: من حدیث النبیٰ ِه ناسخ ومنسوخ؛ ولیس العمل علی هذا۔ 
قال الحافظ: وحمل اُکثرأھل العلم هذا الحدیث علیٴ أنه عمل غیر متولل لوجود 
الطماأئینة فی أرکان ٴصلاتھ. وقال النووی: اذعی بعض الالکیة ان ھذا الحدیث منسوخ 
وبعضهم أنە من الخصائص؛ وبعضهم أنه کان لضرورة وکل ذلك دعاویٴباطلة مردودة ۔ 
لا دلیل علیہاء ولیس فی ا حدیث ما یخالف قواعد الشرعء لأن الاّدمیٰ طاھر وما قی 
جوفه معفو عنہہ وثیاب الأطفال وأأجسادھم محمولة علی الطھارة حتی تبین النجاس 
والأعمال فی الصلاة لا تبطلھا إذا قلت أو تفرقتء ودلائل الشرع متظاھرۃ علی ذلكء 








إعلاء السنن العمل القلیل لا یبطل الصلوۃ ۷ 


ایصلی وھو حامل أمامة بنت زینب بنت رسول اللہ مه ولاہی العاص بن ربیعة 
ابن عبد شمسء فإذا سجد وضعھا وإذا قام حملھاء رواہ البخاری (۱١۱:١؛٤۷)‏ 
ولسلم: رأیت النبی مه یژم الناس وأمامة علی عائقه (فتح _.)٥۸۹:(‏ 
کم وس رت کثنت مد رجلی فی قبلة 
النبی ع وھو یصلیء فاذا سجد زی ..فرفعتہا ناد قام .مددتہء رواہ 


وانما قعل النبی بل ذلك لبیان الموانَ قال الفاکھانی: وکان السر فی حمله أمامة فی 
الصلاة دفعَا ما کانت :العرب تألفه عن کراھة ابنات وحملھنء فخالفھُم ٹی ذلك فی 
فا لعاف رس اط بالفعل قد یکون اُقوی من القول من ”فتح الباری“ 
)٥۸۹:۱(‏ ملخصا. ۱ ا ا ٌ 

قلت: ۶ "۳ھ 'البدائم“ سان ال 
الکثیر الذی یفسد الصلاةء والقلیل الذی لا یفسدھا. فقال: واختلف فی ا حد الفاصل بین 
لقلیل والکفیرہ قال بعضهم: الکٹیر ما یحتاج فیہ إلی استعمال الیدین والقلیل ما لا یحتاج 
فیە إلی ذلكء وقال بعضہھم: کل عمل لو نظر الناظر إلي من بعید لا یشك أُنە فی غیر 
الصلاق ‏ وکل عمل لو نظر إليه ناظر ریا یشتبه عليه أنه فی الصلاة فھو قلیل وهو الأصح. 
وعلیٰ :ھذا الأصل یخرج ما إذا قاتل فی صلاتہ فی غیر حالة ا حوف أُنه تفسدۂ صلاتہ 
وکذا لو ادھن أو سرج 2 أؤ خملت امرأة صبیہا وأ رضعته لوج دااعبل لکی‌علی 
العبارتین. 

رہ تھا و تد مس تیج 
کان یصلیء وقد حمل أمامة بنت أبی العاصٰعلیٰ عائقہ فکان إذا سجد وضعھا وَإذا قام 
رفعھاء ٹم ہذا الصنیع لم یکرہ منہ َِك لأنہ کان محتاج إلی ذلِك لعدم من یجفظھاء او 
لبیانه الشرع بالفعل ان ہذا غیر موجب لفساد الصلاۃء ومثل ھذا فی زماننا لا یکرہ لواحد 
منا لو فعل ذلك عند ا حاجة أُما بدون إ حاجة فمکروہ اھ(۸:۱٤٢‏ ر٤٤۲‏ ووجه 
کراہتہ بدون ا حاجة لإخلالہ با خشوع والإقبال بالقلب علی الرب تعالی۔ ٠.‏ 
. قوله: عن عائشة لی قوله: عن أبی ھریرۃ إلخ: قلت: دلالة الآحادیث علی الباب 
ظاھرة, ٠‏ 











قرت العمل القلیل لا یبطل الصلوۃ ۹۰۸ 
البخاری (۱:٥٦۱)۔‏ 

١١‏ عن انس قال: رأیت رسول اللہ ٭ه یصلی وا حسن علیٰ ظھرہ 
فإذا سجد نحاء رواہ این عدیء وإسنادہ حسن (التلخیص ا حبیر .)١٦١: ١‏ 

٥٤‏ - عن أبی ھریرۃ عن النبی يََللهِ أنه صلی صلاةء فقال: إن الشیطان 
عرض لی فشد علی لیقطع الصلاۃ علىیء فأُمکننی اللہ منه فذعتہء الحدیثء قال 
النضر بن شمیل: فذعتہ بالڈال للعجمة ای خنقته؛ رواہ البخاری (١١٦١٦۱)۔‏ 

٥‏ عن الأزرق بن قیس قال: کنا بالاًھواز نقاتل ا لحروریةہ فبینا انا 
علی جرف نہر إذ جاء رجل یصلی فإذا لجام دابته بیدہء فجعلت الدابة تنازعه 
وجعل یتبعھاء قال شعبة: هو أبو برزۃ الأسلمیء فجعل رجل من ا حوارج یقول: 
اللھم افعل بہذا الشیخ؛ ء فلما انصرف الشیخ قال: إ إنی سمعت قولکم؛ وإنی 
غزوت مع رسول اللہ کل ست غروات أو سبع غرواتٴ أو ثمانیء وشھدت 
تیسیرہء وأنی إن کنت أُن أرجع مع دابتی اأحب إلی من أُن اُدعھا ترجع إلی 
مألفھا فیشق علیء رواہ البخازی (١١٦٦۱)۔‏ 


قولہ: عن الأزرق بن قیس إلخ: قال الحافظ فی ”الفتح“: ظاھر سیاق هذہ القصة ان 
با برزۃ لم یقطع صلاتہ ویؤیدہ قوله فی روایة عمرو بن مرزوق: فأخذھا ٹم رجع 
القھقری فإنه لو کان قطعا ما بالی ان یرجع مستدبر القبلق وفی رجوعہ القهقری ما 
یشعر بأن مشیة إلی قصدھا ما کان کثیراء وقد أُجمع الفقھاء علی اُن اللشی الکثیر فی 
الصلاة الفروضة یبطلھاء فیحمل حدیث ابی برزۃ علی القلیل؛ کما قررناہ اھ (٦:٦٥)ء ‏ 

قلت: وذکر محمد فی ”السیر الکبیر“ حدیث أٌبی برزۃ ھذا بلفظ: أنه صلی 
رکعتین وھو آعذ یں لس رو سو تس سے ج ہد ھت 
وتبعہ أبو برزۃ حتی اُخذ بقیاد فرسه ٹم رجع ناکصا علی عقبيه فصلی صلاتہ إلخ ٹم 
قال: قفی ہذا دلیل علی أنە لا بس للغازی بن یأسذ بعنان فرسہ فی الصلاق لن ییتلی یہ 
من لیس لە سائس؛ وأن من مشی فی صلانہ عند تحقق ا حاجة یسر وھو مستقبل القبلة 
لم تفسد صلاته الا تری اأن با بکرۃ رضی اللہ عنه کبر عند باب اللسجد ودب راكَعًا 








2 السان : ۱ ۹ 


--٦‏ عن جابر :فی حدیث لکسوف: ثم تأخر وتأحرت الصفوف؛ 
خلفہ حتی انتہیٰ إلی النساء ثم تقدم وتقدم الناس معف حتی قام فی مقامہ 
ال حدیك, أخرجہ مسلم ١(‏ ۲۰ء 

باب آ لد عاء فی الصلاة الا یجوز لا بیطلھا 
إذا لم یکن من کلام الناس 


۷- عن أُبی ھریرة رضی اللہ عنہ قال: قام رسول اللہ سلهم إِلی 


حتی التحق بالصف اھ (۹:۱٥۱)۔‏ 
قوله: عن جابر إلخ: قال النووی: فیه ان العمل القلیل لا یبطل الصلاةء وضبط 
أصحابنا القلیل با دون ثلاث خطوات عتوالیات: وقالوا: الٹلاث متتابعات یبطلھاء 
ویتأولون هذا الحدیث علی ان الخطوات کانت متفرقةً لا متوالیة ولا ِ یصح تاُویله علی أنە 
کان خطوتین, لان قوله: انتہینا إلی النساء یخالفه اھ (۲۹۷:۱). 


وفی ”البحر“ عن ”الیةٴ 7ی وی ا کا ول 0 سو ام 
یکن متلاحفًا ولم یخرج من اللسجد (۱۳:۲)۔ 
باب أُن الد عاء فی الصلاة با لا یجوز لا بہطلھا 
. إذا لم یکن من کلام الناس ۱ 
قولە: عن ابی ھریرة إلخ: قال فی 'النیل"“: وفی مذا إشارۃ إلی ترك ہذا الدعاء 
والنہی عنه وأنه یستحب الدعاء لغیرہ من اللسلمین بالرحمة والھدایة ونحوھماء واستدل 
بە الصنف''' علی أُنہا لاتبطل صلاة من دعا بما لا یجوز جاھلا لعدم أمر ھذا الداعی. 
باللإعادق قال الحسن وقتادة: ورحمة اللہ وسعت فی الدنیا البر والفاجرء وھی یوم القیامة 
ضر وو مر رو سو سرب و رات 
قلت: ولعل تقیید الحکم با جاھل لبیان الواقعة قعة لکون الأعرابی کان کذلك دون 
الاجتراز عن العالم فان ھذاالدعاء وإن کان منہیا عن؛ء فانه لیس من کلام الناس؛ 
فلا تفسد بە الصلاۃ مطلقًا۔ 


)١(‏ ای ابن تیمیة 











+ ٥ج‎ 





الصلاة وقمنا معهہ فقال أعرابی وھو فی آلصلاة: الْلھم ارحمنی ومحمداء ولا 
ترحم معنا أحسداء فلما سلم النبی ٌٛإ قال للاأعرابی: ؛لقد ‏ حجرت'“ 
واسعا؛ء ۔یرید رحمة اللہ أخرجہ الجماعة ' غیر این ماجه والترمذی (نیل 
الأُوطار ۲۱۷:۲). 
باب ما جاء فی إجابة الأٗبوین فی الصلاة 
۸- قال اللیث: حدثنی جعفر بن ربیعة عن عبد الرحمن بن ھرمز 


باب ما جاء قی إجابة الأبوین فی الصلاة 

قولہ: اللیث إلخ: قلت: الظاھر من تردید جریج فی قول: اأی وصلاتی؛ اُن الکلام 
کان قاطمًا للصلاة عندہ فلذلك لم یجبہاء وقال ابن بطال: سبب دعاء أم جریج عليه أن _ 
الکلام فی الصلاۃ کان فی شرعھم مباحاء فلما آثر استمرارہ فی صلاته ناما می 
إجابتہا دعت عليه لتأمخجیرہ حقھاء انصہی من ”فتح الباری " .)١٦:٣٦(‏ 

وقال عبد الللك بن حبیب: : کانت صلاته نافلةً وإجابة امہ أأفضل من النافلةء وکان 
الغواب إجابتہاء لأن الاستمرار فی صلاة النفل تطوع وإجابة مه وبرھا واجب؛ وکان 
یمکنە ان یخففھا ویجییہاء کذا فی ”العمدۃ' '(۱۹:۰۳) للعینی۔ 

قلت: وھذا أصح ما روی ا لحسن بن سفیان وغیرہ من طریق اللیث عن یزید ابن 
حوشب عن أبیہ قال: سمعت رسول اللہ مك یقول: لو کان جریج عالا لعلم ان إجابته 
مه أولی من عبادة ربە ویزید هذا مجھولء وحوشب بھعملة ٹم معجعة وزن جعف 
ووھم الدمیاطی فزعم أُنه ذو ظلیم؛ والصواب أُنە غیرہ لأن ذا ظلیم لم یسمع من 
النبی ِء وھذا وقع التصریح بسماعہء قالە ا حافظ فی ”الفتح"(٣:٦٥)ء‏ وجھالة یزید 
دب وو مر وت وص 
فی ”المقدمة 

ار فویمک إباحة لکلام ٹی الما عند جرنج! الغابدہ ٭ یلا لکان أُفضلیة 


)"0 أی ضیقت ما وسعه اللہ 
)٢(‏ أی أحمد وأصحاب الصحاح۔ 











إعلاء السٹن [جابة یوین فی الصلوۃ. 5ک 


قال: قال أبو عریرۃ رضی اللہ عنہ: قال رسول اللہ ع: نادت امرأة ابنہاء وھو 
فی صومعتہ قالت: یا جریج! قال: اللھم اُمی وصلاتی فقالت: یا جریچ جا قال: 


إجابة الأم من الضی فی الصلاۃ ظاھرۃ عندہ غیر متوقفة علی التفقہ إنه لا یتوقف علی 
العلم إلا ما کان خفیاء فالظاہر أُن الکلام کان قاطعا عندہ فلذلك لم یجبہاء وظن أُن 
الضی فی الصلاة أولی من قطعھا وإجابة الام ولو کان عالًا لعلم اُن الإجابة وا حال ھذہ 
أولی مَن عبادة رب لأُن صلاۃ التھلوع لھا قضاء وبر الأم إذا فات لا یقدر قضاءہ. 


وقال فی "مراقی الفلاح“ : یجب قطع الصلاة لو فرضًا باستغاثة شخص ملھوف 
مھمأصابە کما لو تعلق بە ظالم؛ أو وقع فی ماء؛ و صال عليه حیوانء فاستغاث بالصلی 
و لغیرَہَ وقدر علیٰ الدفع عنه ولا یجب بنداء أحد أبویہ من غیر استغائق لأُن قطم 
الصلاۃ لا یجوز إلا لضرورة. 

وقال الطحاوی: تق رش وإن کان فی نافلة إن علم أحد أبویە أنە فی 
الصلاۃ وناداہ لا بس بن لا یجییە رآفاد بلا بس أُن الاُولی الإجابة عند العلم أَیضا 
وی وا کلم ید زسرا طندوی ۱۷ 


قلت: وفی العتصر من اتصر مشکل الاثار“ : ولا یستنکر أن تجب إجابة الأم إذا 
دعته وھو یصلی؛ لأنہ یستطیع ترك صلاته وإجاہة ام ما عليه ان یجییہا والعود إ إلی 
صلانہ لان لصا لا قضاء وہر الأم إڈا فات لا یقدر قضائ دل علی ذلك ما رڑی عن 
رسول اللہ مك فی جریج الرامب حین نادتہ امہ وھو یصلیء فقال: : اللھم می وصلاتی: 
ا حدیث فعوقب بترك إجابة أمهہ. ما دعته وتمادی فی صلاتے؛ ولا یعاقب إِلا بترك 
الواجب اھ. (۳۸:۱)۔ 
قال بعض الناس: والظاہر ان ام جریج استغائتہ حاجة فإنہا کررت الندا وفی 
ھذہ الحالة جب الإجایة اھے قلت: پا کررت النداء لعدم إجابة الولد نداءھا الأُول ولو 
أجابہا مًّا لم تکررہ ومٹل ہسذا التکرار لا یکون علما للاستغائة ما نشاھد کل یوم ان 
۱ اخاطب إذا لم یجب من ناداہ و لا یکرر لہ النداء من غیر استغائق وأیضا: فإِن إجابة 
|إمستفیث الملھوف واجبة مطلقاء لا خحصوصیة فیہا للام؛ وسیاق الحدیث مشعر۔ 
بالخصوصیة,لا سیما قولہ : دلو کان جریج عالًا لعلم أن إجادے امہ اُولی من 








وہ إجابة الابوین فی الصلوۃ ۱ ۰۲ 


ا اللھم اُمی وصلاتیء قالت: یا جریج! قال: اللھم اُمی وصلاتی قالت: اللھم لا 
یموت جریج حتی ینظر فی وجوہ المیامیس؛ وکانت تاأوی إلی صومعتہ راعیة 
ترعی الغنم فولدت؛ فقیل لھا: من ھذا الولد؟ قالت: من جریج نزل من 
صومعته قال جریج: أین ھذہ التی ترعم ان ولدھا لی؟ قال: یا بابوس! من 
أبوكغ؟ قال: راعی الغنم؛ رواہ البخاری (١:٦٦۱)ء‏ ھکذا تعلیقاء ووصله 
الإاسماعیلی من طریق عاصم بن علی اُحد شیوخ البخاری عن اللیث مطولاء 

۹- نا حقص (ین غیاث) عن این بی ذئب عن محمد بن اللاکدر 
قال: قال رسول اللہ ک: وإذا دععك اُمك فی الصلاة فأُجبہاء وإذا دعاك أُبوك 


عبادة رب4). 


قال بعض الناس: وقول الدر ا تار: إلا فی النفل إلخ. فيه نظرہ والصحیح عندی 
منع الإجابة فی الفرض والتفل إلا إذا تاأذی بە اذیا یعتد بە فی الشرع اھہ. قلت: کلا بل 
الصحیح ما قاله فی ”السدر“ وو”مراقی الفلاح“ وغیرھما من کتب ا مذھب من لزوم 
الاجابة فی النفل إذا لم یعلم الأأبوان بصلاتہء واأولویتہا عند العلم أیضًاء لأن صلاۃ النفل 
کصوم التطوع) ویجوز للمتطوع الفطر بعذر انفافًاء والضیافة عذر علی الأظھر للضیف 
والضیف. صرح بە ”مراقی الفلاح“ (ص ٤٤٥)ء‏ فکذا بر الوالدین وإجابة ندائہما ینبغی 
ان یکون عذرالجواز قطع النافلةہ کیف لا؟ والاحأدیث تفید جوازہ بل وجوبہ؛ وھی وإِنذ 
۱ کانت ضعیفة علی الانفراد ولکن کٹرة الطرق جعلتہا صالحة للاحتجاج بہاء مع ما_ 
تشامد ان عدم الإجابة یؤذی ا لمنادی دائمًاء وقد نہی الشرع عن إیذاء الوالدین ولو بادنی 
شیءء قال تعالی: 'إولاتقل لھما اُفچء الَید وحدیث: ولا طاعة خلوق فی معصیة 
ا حالقءء لا یصلح متمسکا فی الباب؛ فانہ نما ینہی عن طاعة ا خلوق وإجابته حیث تکون 
طاعتہ وإجابتہ مفضیة لی العصیة ولا معصیة فی قطع النافلة لإجایة الم بدلالة ما ذکرناہ 
من الأحادیث فی التنہ والأب ملحق بہا شرعا. َ 

قوله: نا حفص إلخ. قلت: والمرسل حجة غندنا فھو صالح للاختجاج بە؛ وھو 
یفید وجوب |جایة الم فی الصلاۃ مطلقّاء ولکن خصصناہ بالناقلة وبعدم علمھا بحال 








إعلاء السن ۱ إجابة الابوین فی الصلوۃ _ ا 


رت وھھار کی شف احھ ا فھر گا 
فی العمدة ۳:٦۷۱)؛‏ ورجاله رجال ا جماعة إلا أأه مزسلء ومعناہ: إذا دعواك 
معاء کما یدل عليه الآثر التی. 


۰-عن بکر بن عبد اللہ بن الربیع الانصاری رضی اللہ عنه مرفوعا: 
وعلموا أولاد کم'' السباحة والرمای ونعم لھو الؤمنة فی بیتہا الغرل: وإذا 
دعاك أبواك فاأجب أمك؛؛ رواہ ابن مندة فی ”المعرفةء وأٗبو موسی فی 
”الذیلٴ والدیلمی فی ”مسند الفردوس ‏ یإسناد ضعیف: لکن لە شواھد کذا 

فی العزیزی )٠ ۰ ٤:٤(‏ ورواہ الدیلمی بسند ضعیف أَیضً. 

۱١‏ - عن جابر رضی الله عنه مرفوعا: اذا کت تصلی فدعاك راد 

اجب أُمك ولا تجب أُباكہ؛ کذا فی ٭ کنز العمال ٠‏ (۲۸۱:۸)۔ 


۳۲-- عن طلق بن علی رضی الله عنہ مرفوعًا: لو أُدرکت والدی أو 


اپنہا بدلائل أخرء منہا الإجماعء قال العینی فی ”العمدة“: قالوا: إِن مرسل. این النکدر 
الفقھاء علی خلافدء ولم یعلم بە قائل (ای یاإطلاقم غیر مکحولء ویحتحل ان یکون 
معناہ (اأی لو سلم إطلاق إذاٴ دعته اُمه فلیجبہا یعنی بالتسبیح وما أُبیح .للمصلی 
الاجابة بە اھ (۳:٦۷۱)ء‏ وفیە دلالة علی ان الصلی لو دعاہ.ابواہ معَا یجیب أمہ لابا 
. وسیجیء بیان وجهھ. ۱ 
قولە: عن بکر بن عبد اللہ وقولە: عن طلق إلخ: قلت: ووجہه تقدی الأم زیادة 
حقھا علی حق الب فی البر؛ فقد أ حرج الیخاری بسند صحیح فی ” کتاب الدب“ لە: 
ٹنا ابو عاصم عن بہز بن حکیم عن أبیه عن جدہ؛ قلت: یا رسول اللها من أبر؟ قال: 
وأُمك*. قلت: من أبر؟ قال: دأمك)؛ قلت: من أبر؟ قال: وأأمك٤؛‏ قلت: من أُبر؟ قال: 
أبوك ٹم الأقرب فالاأقرب؛ء وأخرجہ بطریقین عن ابی ھریرة نحوہ بمعناہ (ص٣).‏ 
وأخرج أیضا عن اللقدام بن معدیکرب أنه سمع رسول اللہ مہ یقول: دإِن اللہ 


)0 لمع والکسر شناوری کردن والرمایة رت سض عونت یس وت 


من ”صراح“ 











ج۔٥‏ إجابة الأبوین فی الصلوۃ ٤‏ 
اُحدھما وقد افتتعحت صلاة العشاء وقرأت الفاتحة فدعتنی أُمی یا محمد! 


لأجبتہاء رواہ ابو الشیخء ؛ کذا فی ”کنز العمالٴ (۲۸۱:۸))ء ولم اُقف لە علی 
سندء وإنما ذکرتە اعتضادا. 


یوصیکم بأمھاتکےم؛ ٹم یوصیکم بأمھاتکم؛ ٹم یوصیکم بآباءکم ثم یوصیکم 
بالأقرب فاللأقرب) (ص١٠)‏ وأآخرجه البیہقی ایض نحوہ وإسنادہ حسن؛ کما فی 
”التعلخیص ا بیرٴ .)۲۳٣:٢٤(‏ 
۱ وفی ”الترغیب“ للمنڈری: عن عائشة قالت: سألت رسول اللہ مک أی الناس 
أعظم حقًا علی المرأۃ؟ قال: وزوجھاہ؛ قلت: ری سو ات ات 
(أمەی رواہ الہزار و(سنادہ حسن .)۳٣٣:٤(‏ - 
قلت: ولعل تعظیم حق الأم وتقدیمہ علی الاب لکونہا تتحمل فی حمل الولد 

هو مہو یو اھ مت سد کی 
وإلی ذلك اللإٴشارة فی قوله تعالی: فووصینا الإنسان بوالدیه حملته امہ وھنا علی وھن۔ 
وفصالہ فی عامین 4ء وفی قولہ: ظلخملتہ امہ کرھا ووضعتہ کرھاء وحمله وفصالہ ثلاثون 
أُمه نطفتہا ودمھا ونفسھاء فلحمہ من لحمھا ودمه من دمھاء وحیاته فی البطن بحیاتہا. 
وأیضً: فان أبوۃ :الأب لا تعرف إِلا من جہة الأمء حیث قالت: إن فلانا أبوك؛ ولا بمکن 
التیقن بہا عقلاء وأما أمومیتہا فتعرف من جھتہا وجھة غیرھاء وھیٰ ما یمکن حصول 
التیقن به غقلا وعادقٌ فان ولادة الولد وخروجه من بطن أمه أمر یشاھدہ کثیر من أھلٴ 
و مود را تی وع جج 
تعالی أعلم؛ وأستغفر الله العظیم. 

فی حکم اجابتة الدبی ٌل فی الصلاةء وشل تبطلى بہا أم لا ند ا دفیة؟ 

ول -وباللہ الصوفیق-: لا شك فی وجوب إجابة اانبی ہك ولو فی الصلاق 
ما روی البخاری بسندہ عن أبی سعید من المعلی رضی اللہ عده قال: کنت أصلی 
فسر بی رسول اللہ مگ فدعانی فلم آئ حتی صلیت ٹم اُتیتہ فقال: ما منعك أن تأتی؟ 











إعلاء الستن إجابة الأبوین ذ فی الصلوۃ_ ۱ 7ت 


ألم یقل اللہ: یا ایہا النذین آمنوا استجبوا الله وللرسول إذا دع اک ے4 إلع؟ (ضح 
الباری ۲۳۱:۸))ء وأما إنہا تبطل بہا الصلاة ام لا؟ فالظاھر من کلام الطحاوی فی 
سوا می ہر ہہ و ہہ ود لیجیب 
النبی مه فانہ قال بعد إخراج الحدیث بسندہ ما نصہ: ففیما روینا عن رسول اللہ مگ 
إیجابه علی من دعاہ وهو یصلی إجابتہ وترك صلاتہء وذلك أولی بە من تمادیہ فی الصلاةۃ 
ما یلام عليه مما أنزل الله عز وجل عليه إذ کان المصلیٰ قد یقدز أُن یخرج من صلاتہ إلی 
الفضل الذیٰ یصیبه فی إجابتہ رسول اللہ ٭ِّهُ عليه ما دعاہ لە فقال قائل: ا فیدخل نی 
ذلك إجابة الرجل امہ مه إذا دعتہ وھو یصلی؟ فکان جواہنا له فی ذلك بتوفیق الله عز وجل 
وعونه: ان ذلك غیر مستنکر أنِ یکون كذلكء لأنہ قد یستطیع ترك صلاتہ وإجابتہ لأمہ 
ما عليه اُن یجییہا فيه والعود إلی صلائد ولان صلاتہ إذا فائتہ قضاھا وبرہ بأمہ إٰذا فات لم 
یستطع قضائه .ثم ذکر قصة جریج الراھب اھ ١(‏ ۸۰ء والطحاوی من اُجل علماء 
الحتفیق فالظاھر ان ھذا هو قول ا حنفیة فی الباب۔ 

وأورد علیہ أن الإجابة ما کانت واجیة علی الصلی ومخاطبة ابی ى لا تفسد 
صلانہ کما فی التشہد فلا وجہ للقول بکون الإجابة نقطع الصلاة عليه. ۱ ً 

وأجیب: ہاز ضا شی مہ لہ شی اکا رسای پل ودرک 
منظلوم فحکم ا خطاب فیە کال خطابات الواردة فی القرآنء ویؤیدہ ما فی روایة ابن مسعود 
التی أنخرجھا ا جماعة: کان رسول اللہ مك یعلمنا التشھد کما یعلمنا السورۃ من القرآنء 
وقال القاضی شاء اللہ البانی بتی بیہقی وقته فی ”التفسیر الظھری“ لە: - 

. مسآلة: قیل: إجابة الرسول لا یقطع الصلاةء:وقیل: إِن کان دعاءہ لأمر لا یحتمل 
الكأحیر فللمصلی ان یقطع الصلاة لأٗجلهہ والظاہرھو العنی الاُولء وإلا فقطع الصلاۃ 
یجوز لکل أمر دینی مھم یفوت بالباعیرۂ کالاعمی بقع فی ابی وھو یصلى ولم یقطعھا 
" یرشدہ: واللہ أغلم. (سورۃ الأنفال) 

اقلت: لاوش تن ولاف مل کرت ال بلک لاہ لی ازرم مار 
: مبناہ علی وجوب الفرق بین دعائہ ك ودعاء غیرہ فی أُحکام الصلاةء ولا دلیل علی 








أبراب مکروشات الصلاةۃ 


باب کراشة العبث ومسح ا حصی بغیر ضرورۃ فی الصلاة 
-٣۳‏ عن معیقیب رضی اللہ عنہ اُن النبی عّ قال: ولا قرع اظمی 
وأنت ا ا لاہد فاعلا فواحصدة))؛ رواہ الأئمة الستة فی 
”کصہمٴ '(زیلعی .)۲۹٢:۱‏ 
تو ےرت سم سو وس 
این عبد الله قاإل : سألت النبی صن مسح ا حصی فقال: (واحصدة 


ذلكء ولو سلمنا فالفرق غیر منحصر فیما ذکرہ بل یحصل الفرق بأن نقول: إجابتہ لہ 
واجبة مطلقًا سواء دعاہ مضطرا أولاء بخلاف غیرہ؛ واللہ تعالی أأعلم. 
أبواب مکروشات الصلاۃ 
باب کراشة العبث ومسح ا حصی بغیر ضرورة فی الصلاۃ 

قوله: عن معیقیب إلخ: قال اللولف: دلالتہ علی الباب ظاھرقء حیث نہی عنہ إل 
واحدة للضرورة وبقی ان الترك عزیة أو رخصة ففی ”البحر الرائقٴ: اما إذا کان لا 
.یمکنە السجود عليه فیسویہ مرة لن فیه إصلاح صلاتہ کذا فی ”الھدایةٴء یعنی فیە 
تحصیل السجود علی الوجە الطلوب شرعَاء وھو یفید ان تسویته مرۃ لهذا الغرض أُولی 

من ترکھا؛ وصرح فی ”البدائم“ بأُن التسویة مرۃ رخصة وأن الترك أحب إلی؛ مستدلا 

فی ”النہایة" با ورد عن رسول اللہ لن فی بعض الروایات: دوإن ت رکتہا فھو خیر لك 
من مائة ناقة سوداء الحدقة تکون لك٤۔‏ 

فا حاصل أن التسویة لغرض صحیح مرة عل ھی رخصة ٦‏ عرَیَق وقد تعارض 
فیہا جھتانء فبالنظر إلی ان التسبویة مقتضیة للسجود د علی الوجه السنون کانت التسویة 
عزمة وبالنظر إلی ان ت رکھا اأقرب إلی الخشوع کان ترکھا غزیمة والظاھر من الأأحادیث 
القانیء ویرجحہ ان الحکم إذا تردد بین سنة وبدعة کان ترك البدعة راجحًا علی فعل 
السنةہ مع أنه قد کان یمکدە التسویة قبل الشروع فی الصلاق وتفیید الصنف با مرۃ 
ہو ظاھر الروایة والزیادۃ علیہا مکروهة (٢۲۹:۲)۔‏ 








إعلاء السنن کراھة العبث ومسح ا حصی من غیر ضرورۃ ف فی الصلوة ۷" 


ولن تمسك عنہا خیر لك من مائة ناقة کلھا سود ا حدق٠.‏ رواہ ابن ابی شییة 
فی ”مصنفہ“ (زیلعی ٢٢٢٦۲)ء‏ ورجالہ رجال ال جماعة غیر شرحبیل وھو 
مختلف فیەه؛ کما تدل عليه ترجمتہ فی ”تہذیب التہذیبٴ (٤:۳۲۰)؛‏ وفی 
جو (ص١٤۸):‏ صدوق اختلط بآخرہ اھ. 
قلت: ذکرہ ابن حبان فی ”الثقاتٴء وخرج هو وابن تزیمة حدیلہ فی 
صحیحیھماٴء کما قی ”تہذیب التہذیب یت نہما لم یعتمدا علی 
اخختلاطہ وجرحہء ویفھم ھذا اللعنی من ترجمته فی ”تہذیب التہذیب" بالنظر 
الدقیق. ۱٠‏ ےت 
٥‏ - أُخیرنا مالك أُخبرنا مسلم ب بن ابی مریم عن علی بن عبلد الرحمن 
المعادی أنه قال: رآنی عبد اللہ بن عمر وأنا أعبثِ ھت ا سس 
انصرفت نہانی وقال: اصنع کما کان رسول اللہ ءٗ مود سر 
(موطاً الإمام محمد ۰٦‏ ٠ء‏ ورجاله رجال مسلم. 
کو کی ہس و ان کا ساد اك اللہ قعالی كرۂ :کم ستّا: 
العبث فی الصلاةء وا من فی الصدقةء والرفث فی الصیامء والضحك عند القبور 


7] 


قولہ: أُخبرنا مالك إلخ: دلالته علی الباب من حیث نہی عنه ولم یؤمر بالإعادق 
کما یدل عليه کلام ال حافظ این عبد البر رحمه اللہ تعالی ما نصہ: وانا لم یأمرہ بالاعادۃ 
الژن ذلك واللہ أعلم- کان مَنہ یسیرا لم یشغلہ عن صلاتہ ولا عن حدودہ؛ والعمل 
الیسیر فی الصلاة لا یفسدھاء کذا فی ”التعلیق املمجدٴ (ص١۰٠)ء‏ وقال محمد فی 
٠‏ ”موطفہ“: فأما تسویة الحصی فلا بس بتسویتہ مرة واحدة وت رکھا أفضلء وھو قول أبی 
حنیفة ([ص٦۰٠)ء‏ قال المؤلف: وقد مر ذلیله فی ا حدیث الاول من الباب؛ وقال فی 
”الھدایة“: ولا یقلب ا حصی لأنه نوع عبث (١:۱۲۰)ء‏ .< 
٠‏ قال الشیخ: ودلت الأأحادیث علی کرامة مطلق العبث؛ لأأنہم لم یفرقوا بین عبث 
وعبث: قثبت کل الجزئین من الباب؛ قلت: ودلالة الحدیث الرابع علی. کراہة مطلق 
العیث ظاھرۃ. 








جچ-2 ۰ ٦‏ 7 حا رن وف اخاے 


ا حجدیث: رواہ سعید بن منصور کذافی ”ال جامع الصغیر للسیوطی؛ وضعفه 
بالرمز ولکن ذکرته لکونە متدًا ما قبله ١(‏ :۱۰). 
ہاب النہی ع فرقمةالاضان۔ . 
وإسرائیل بن یونس عن أبی إسحاق عن ا حارث عن علی: ان رسول اللہ لگ 
قال: لا تفۃ ج وہ و وت رواہ این ماجه :..)٥۹:١(‏ ٰ 
“ قلث: رجَال إنتّادہ ثقات؛ کما تڑی غیرا حارٹ قانة مختلف فیه ا 
۱ یضر الاختلاف فیه. 


۱ باب اہی عن النخصر فی الصلاۃ كت 
۸- عن بی ھریرۃ ان النیی مٗ نہی عن التخصر فی الصلاقء رواہ 


باب انی عن فرقعة الاأضابع 

قال الولف: دلالة الحدیٰث علیٰ الباب ظاھرة وفی ارس 7ر ون وینبغی 

أن کون مرمہ للسہی الذاکزر:(حلیة وین آف ' 
۱ باب اہی عن التخصر فی الصلاۃ 

قولہ: سان عریرۃ فی الحدیث الاول من الباب |لخ: : قال للولف: تم 
شات الھدایة“ بما لفظۃ: وھو وضع الید علی ا خاصرة ١(‏ :۰۰ء وأخرجہ الدارقطنی 
بطریق عمرو بن مرزوق عن بی لال بلفظء عن الاختصار فی الصلاق وقد فسرہ ابن 
ابی شییة عن ابی أسامة بسندہء قال ابن سیرین: هو ان بضع یدہ علی خحاصرتہ وھو 
یصلی؛ وبذلك جزم أبو داودء ونقله الترمذی عن بعض أھل العلہ وھذا هو الشھور من 
تفسیرہ قاله الحافظ فی ”الفتحٴ وحکی عن الھروی تفسیرین آخرین فی معنی 
۔ملاختصار ثم قال: وھذان القولان و ُن أحدھما من الاختصار ممکنا لکن روایة التخصر 
والخصر تأباھما اھ “۷٤ :٣(‏ ٹم الکرامة فی ایر تقیۃ ية لوزوھ وت کذا فی 





(ا) التفقیع ترتمة الأصابع وغمرہ مفاُلھا ححی تصوت؛ کنا فی کو تو کت 











إعلاء الستن : ۰۰۴۹ 
ا جماعة إلا این مُاج“(نیل الاُوطار ۲۳۱:۲)۔ 

9۹ - عن أبی ھریرة اأُن البی ىّ یل قال: الاتضار فی السا 
زاحنة أھل النار رواہ البیہقی قاللٴ المراقیٰ: ظاہر استادہ الصحة (نیل 
الأوطاز 7 ۰ء ورواہ آبن خبان فی ٴ اتعیحہٴ 5 کعا فی:” شرخح الاحیامٴ“ 
۳ ۰ء ولکن لیس فیە لفظ: فی الصلاۃء وفی الترغیَی“ (۸۹:۱): عزاہ 
: إلی صحیحی این خزیمة وابن:حبان' بلفظ,البیہقی . 

ہے باب الیہی می الالضات فی الم 
۰- عن عائشة قالت: سألت رسول اللہ ٭ کچ عن الالتفات فی : 


"ایعراری“ احاشیة "الھدایةٴ ٭(١:١٣٢1)‏ ودلالته علی الباب ظاحرۃ. 
< قول: عنٴأبی عریرة فی الحدیث الثانی من الباب إلخ: قال اللؤلف: دلالته 7 

الباپ ہے و نر و اع ل ار وس افل لطاب فلا یجوز امختیار 
صورتہم. 
یی ہاب او ے نفت رت 

ک کی عن عائشة إلخ: قال اللؤلف: فیه دلالة أُن الالتفات لا یفسد الصلاة بدلیل 
۔قولےه علیسہ السلام: فإِنِ کان لا بد ففی التطوع لا فی الفریضة وتفصیل ما یفسدھا 
من الالتفات وما لا یفسذھا وکذا ھا یکرہ منە وما لا یکرہ مذ:کور فی ٴٴالبخر الرائق“ 
7 متحة ا حالق“ )۲۳٢٢٢٢(‏ إن اشتہیت: فَارجع إِلیہِمَا وأا ما رواہ الترمذی 
اواستغزیه:((:٦۷):‏ عن ابن عباس اُن رسؤل اللہ مك کان یلحظ فی الصلاۃ یھینا وشمالاء 
اولا بارینمنق وب لن ا ضعفع السیوطی فی "الجامع الصغیر 0و )٢:‏ 


0 و لت لا رام زیم ولاف شی الطلفب کی يك نا بشارہ لہ سس 
0 " ضا لراحڈولکن لا مقیكھمة واتیار اتصبیب لا نستارم حصول السبب ٹی بمض الأحیانء ول لی أعل: 
نف ٹم زأیت فی تعلیق' مجع الزوائذ“ عن:" مجمع البخار ما تعنہ: الاعصار فی الملاۃ 000 
قل الیہود فی صلإدہم وھم آھل التار اھ۔:۔ ۰ : 
ا قلت: ومسعام ماٴرواہ آلبخاری فی ذکر بنی إسرائیل :)٦۹١:۱(‏ عن عائشة کانت تکرہ أن یجعل دہ فی 
خاضرلہهٌ وتقول؟ إن الیّود تقعله اه فیترجع أنە عو امراد فی الخدیث: ڈ : 











چدہ۔ ۱ ۱ 7 
الصلاق فقال: دھو اخصلاس یختلسه الشیطان من صلاة العبدہ؛ رواہ 
البخاری (١١۰٠)۔‏ 

۱ - عن اُنس قال: قال لی رسول اللہ : دیا بنی! إباك والالتفات 
فی الصلاة فان الالتفات فی الصلاۃ هلکكکقت فان کان لابد ففی اطوع لا فی 
الفریضة؛ء رواہ الترمذی وحسنه ١(‏ :۷). : 


باب النہی عن الاقعاء 
۲ -- عن أبی ھریرة قال: اأُوصانی خلیلی ءٗ بغلاثء ونہانی عن 


وصححه السزیزی فی ”شرحهٴ (۱۷۲:۳))ء وصححہ ابن القطانء کما فی 
”الزیلعی* (١:٦٦۲)ء‏ فھو محمول علی بیان الجواز أی أنە لیس بمحرم؛ أُو کان لحاجَة 
کانتظار الرسول الذی أُرسلە إِلی الکفار وإلا فالالتفات لغیر حاجة مکروہہ قاله العلامة 
ای فی شرح ”الجامع الصغیر' (السابق)۔ ۱ 
باب النہی عن الاقضاء 
قوله: عن أَبی عریرة إلخ: قال الؤلف: : فسر الإقعاء الحافظ این الاٹیر فی ”النہایة“ 

با نصہ: الإقعاء ان یلصق الرجل إلیتیه بالأرض وینصب ساقیه وفخذیه ویضع یدیه علی 
الأرض کما یقعی الکلب؛ وقیل: ہو ان یضع إلیتیه علی عقبیه بین السجدتین. والقول 
الأُول اأولی (۲۹۹:۳). واکتفی السیوطی علی القول الأول فی ”تلخیص النہایة“ 
الذی فی ھامشھا فی ”البحر الرائقُ: ثم اختلقوا فی الإقعاء الملذکور فی ا حدیث فصحح 
صاحب ”الھدایةٴء وعامتہم أُنە اأن یضع إلیعیه علی الأأرض؛ وینصب رکبتیه نصباء کما 

ہو قول الطحاویء وزاد کفیر: ویضع یدیە علی الأرضء وزاد بعضہم: ان یضم ر ّ 
إلی صدرہہ لان إقعاء الکلبٰ یکون بہذہ الصفة إِلا ان إقعاء الکلب یکون فی نصب 
الیدینء وإقعاء الآدمی فی نصب الرکیتین إلی صدرہء وذھب الکرخی إلی أنە ان ینصب _ 
قدمیه ویقعد علیٰ عقبيه واضعًا یدیه علی الأرضء وھو عقب الشیطان''' الڈذی نہی عنه 
فی الحدیث, والکل مکروہ لأن فیسە شرك الجلسة اللستونةہ کسذا فی ”البسدائع* _ 


(١).قلٹ:‏ وذلك النہی روا مسلم فی حدیث طویل بلفظ: وکان وك) ینہی عن عقبة الشیطان ز۱ :1۹۵)۔ 











إعلاء السنن الٹھی 7 الإاقعاء ۱ 3 


ثلاث فنہانی عن نقرة کنقرة الدیيك؛ وإقعاء کإاقعاء الکلب؛ والتفات 
کالتفات التعلبء رواہ اأحمد وأبو یعلی والطبرانی فی 7ھ وإسناد أحمد 
سومف اد ۳۰)۔ 


. و ”غلیة البیان" و ”ا جتبی ٴ إلخ (٢:٢٢۰٢۲)ء‏ وفیه أَیضً: وھی کراہة تحرم للدہی 
للذکور (۲۳:۲). . ۱ 
وفیە أَیضًا: وفی 7,7 ماف ان مار زا ا و 

الإقعاء علی القدمینء فقال: ھی السنة فقلت: إِنا راہ جفاء بالرجلء فقال: بل ھی سنة 
نبیك وما روی البیہقی عن ابن عمر ”' واین الزبیر أنہم کانوا یقعون۔ 

۱ الجواب احقق عنہ: اُن الإقعاء علی ضربین: کروی ساد 
عقبيه ورکبتاہ فی الأُرض؛ وھو امروی عن العبادلة ”' وامشہی ان یضع إلیتيه ویدیه علی 
الأرض وینصب ساقیه اف وھو مخالف ما ذکرہ هو وغیرہ اُن الإقعاء بنوعيه مکروہ؛ 
والحق ان هذا ا جواب لیس لأئمتناء ونھا هو جواب البیہقی والنووی وغیرھماء بناء علی 
أنه مستحب عند الشافعی؛ لأىك قد علمت کراہتہ عندنا بنوعیہء ویمکن الجواب عنه ما 
جصورہیب ہس وس یہی 
خارج الصلاة إن لم یثبت, أُو لأُن مائع وللبیح إذا تعارضا ولم یعلم التاریخ کان الترجیح 
۴ی 9ئ7"طھکمھ٭ھ*" 
ان ٴتکون کراہتہ تنزیہیة بخلاف النوع التفق علی کراهتہ (٢٤٤٤۲)ء‏ قال الؤلف: إن 
تحقیق ”البحرٴ حقیق بالقبول.ٴ 
۱ ٹم اعلم ان قول ابن ممباس مروی فی ٴ صحیح مسلمٴ“: ولیس فیه لفظ الصلاق 
ولکن رواہ أبو داوذ وسکت عده بلفظ: قلنا لابن عباس فی الإقعاء علٰی قدمین فی 
سجود فقال: ھی السنةة قال: قلتا: إنا لنراہ جفاء بالرجلء فقال این عباس: ھی سنة: 
نبیگ مگ (۱: 5۳۱٣‏ ۳۱ 
)٢(‏ لعله سقط لفظ این عباسء وہو مذکور فی 'الزیلعی "۔ < 


(۳) قال فی ٴالعلخیص ا حبیر“ٴ (۹۸:۱): وفيه ای البیہقی- عن این عمر وابن عباس أُنہما کانا یقعیانء وعن طاوس 
قال: رأیت العبادلة یقعونء اأسانیدھا صحیحة۔ 











ج- ٥‏ و رعا وی وب55 


١۷۳ ..‏ ۱< عن اخارت عن علی رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ مل 
ویا علی! اُحب لك ما اأحب لنفسی؛ وأکرہ لك ما آکرہ لنفسی لا تقع بین 
السجدتین؛)؛ رواہ الثرمذی (۷:۱٦)ء‏ وا حارث مختلف فیە؛ وبقیة رجاله رجال 
مسلم؛ فالسند محتج بە, 
باب النہی عن رقع البصٗر إلی السماء فی الصلاة 
۹٤‏ - عن جابر بن سمرة قال: قال رسول اللہ ل: ؛لینتہین أقوام 
اقلت: معناہ أہ سنة تبیك فی حالة العذر زلھف تار راو مال ہے خر طا و 
للغیرة بن حکیم أنە رأی عبد اللہ بن عمر یرجع فی سجدتین فی الصلاۃ علی صدور 
قدمی؛ فلما انصرف ذکر لە ذلكء فقال: : إنہا لیست بسنة الصلاء وإھا اأفعل من اُجل أئی 
اشتکیء وإسنادہ صحیحء ولفظ محمد بن الحسن فی ”موطأہ“ عن الغیرۃ ھذا: رأیت ابن 
لس مل یه ین السجدین ٹی الصلاق کرت لم قال: نا فعلته |منذ 
اشعکیت اھ کذا فی 'آثار السٹن وتعلیقه“ :١(‏ ۱۱۹)ء وفیه دلیل علی کراهة الإقعاء 
بنوعیة؛ ما هو مذھب ا حنفیة لأن خلاف سنة الصلا لا یخلو من الکراهق وحالة 
الذر مستتاق واللہ أعلم۔ 


قال الولف: دلالة ھذا الحدیث والذی بعدہ علی النہی عن الإقعاء ظاھرقہ ومر ما 
علق بالائتفات عن قریب فی باب النہی عنہ. وأما قولہ لُِ:ٍ دنقرة کنقرة الدیك٭. 
افتقریرہ ما فی ”البحر“: شمہ من سرع ٹی ال رکوع والسجود ویخفف فیہما بالديك 
الذی یلقط ا حبة کما فی ”النہایة“ (٢:۲۳)ء‏ قال المؤلف: الظاھر ان هذہ النقرۃ َیضًا 
مکروهة ترما للدہی, ولان تعدیل الاکن واجب وھذہ ضدہ فکانت مکروهة تمرقا. 

فائدة: ارد من الدہی عن عقبة الشَْطا اڈ ورد فی بعض الأحادیثِ هو 
لدہی عن الإقعاءہ کما رواہ عبد الرزاق فی ' 'مصنفہ“ عن علی ما نصه: قال: الإقماء عقبة 
للشیطانء کذا فی ” کنز العمالٴ ٤(‏ ٣٣۲۶ء‏ وم آفف علی سنہ ولا نول عن رتة 
الضعیف فھو یکفی للاعتضاد. 


--٭ باب النہی عن رفع البصر إلی السماء فی الصلاۃ 
قولہ؛ عن جابر إلخ: دلالتہ علی ترجمة الباب ظاھرة: ۱ 
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إعلاء السٹن . 


یرفصون ات لی ا السماء فی الصلاةۃ أُولا ترجع إلیہےم+؛ ت7 
مسلم (۱۸۰:۱)۔ 
باب الدہی عن الصلاة حال کون الملصلی معقوص الشعر 

-٥‏ عن أم سلمة: (أن النبی ل نہی أُن یصلى الرجل ورأسهہ 
معقوص)ء رواہ الطبرانی فی "الکبیرٴ ورجاله رجال الصحیح (مجمع 
الزوائد ۱۷۹:۱)۔ 

۶٦‏ - عن أبی رافع أنە مر با حسن بن علی وھو یصلی وقد عقص 
ضفرته فی قفاہ فحلھاء فالتفت إلیه الحسن مغضباء فقال: أقبل علی صلاتك 
ولا تغضب انی سمعت رسول اللہ من یھول: ذلك کفل الشیطانء رواہ 
الترمذی (٥:٤)ء‏ وقال: حسن. 

باب النہی عن کف الشعر والثوب 

۷ - عن ابن عباس عن النبی مل قال: (أمرت أُن اُسجد علی سبعة 

باب اہی عن الضلاۃ فی حال کون اللصلی معقرص الشعر 

قولہ: عن ام سلمة إلخ: فی ”مجمع البحار“: عم وو سرب وہ 
لف ذوائیہ حول رأسہ کفعل النساء (حاشیة مجمع الزوائد ص۱۷۱) وفی ”البحرٴ: 
واختلف الفقھاء فیه علی أقوال فقیل: ان یجمعہ وسط رأسه ٹم یشدہ؛ وقیل: : أن یلف 
ذوائبہ حول رأسه؛ کما یفعله النساء وقیل: یجمعه من قیل القفا ویمسکە بخیط أو 
خرقق وکل ذلك مکروہ کذا فی ' غایة البیان“ ؛ وفی البحر“ أَض: والظاھر ان الکرامة 
تحرمیة للنہی اللذکور بلا صارفء ولا فرق فیه بین أُن یتعمد للصلاۂ اُولا )۲٥:٢(‏ 
ودلالتہ علی الباب ظاعرق وکذا دلالة الحدیث الغانی عليه ظاہرة: 

باب النہی عن کف الشعر والثوب 

قوله: عن ابن عباس إلخ: قلت: وجہ الدلالة ظاھرةء قال بعض الناس: والظاھر أنه 
مکروہ تَريًا كأمثاله وم اُقف علی التصریح بە۔ 

قلت: قال فی ”الئیل": وظاھر النہی فی حسدیث الباب التحرم فلا یعدل عنه 








‌٤ ۱ : ٠ ۱ ج8‎ 





اعظم ولا أکف شعرآ ولا ثوباٴء رواہ البخاری ۱۱۳:۱). 
٭" باب النہی عن السدل وعن تغطیة الغم فی الصلاةۃ 
۸ - عن عطاء عن بی ھسریرة اُن رسول اللہ عَِكِّ نہی عن السدل 
فی الصلاۃ ون یغطی ۔الرجل فاہء رواہ أبو داود ))۲٥٥:۱(‏ وفی 
. ”الزیلعی“ :)۲٦۹:٢(‏ ورواہ ابن حبان فی ”صحیحهٴ والحاکم فی 
”الستدركٴ وقال ا حاکم: حدیث صحیح علی شرط الشیخین"' اھ وعزاہ - 
العریزی (۳۹۱:۳) إلی الإمام اأُحمد والأٌریعةہ ثم قال: اتا یح 


لا لقرینان قال العراقی: وھو مختص بالرجال دون النساء؛ لان شعرھن عورۃ یجب سترہ 
فی الصلاقہ فاذا نقضتہ رما استرسل وتعذر سترہ فیطل صلاتہا اه ملخصً (۲: )۳٣٣‏ 
وفی ”رد اغتار“ اعن: ”ا حلیة“ عن النووی: اُنہا کراهة تنزیہ ثم قال: والأشبہ بسیاق ٴ 
ور تے ےر رو و وت ۹۰ء 
باب اہی عن السدل 
× قوله: عن عطاء عن ابی ھریرۃ إلخ: قال الزیلعی: سند ابی داود فیه الحسن ابن 
ذکوان الغلم ضعفه ابن معین واٗبو حاتم وقال النسائی: لیس بالقوی؛ لکن أُخرج لە 
البخاری فی ”الصحیحٴ وذکرہ این حبان فی . ”الققاتٴ وقال:ابن عدی: اُرجو أنہ لا 
بس یہ (۹:۱٦۲)ء‏ والدلالة ظاھرۃ ثم اعلم ان ابا داود سکت عن الستد ولکن ضعف 
ھذا الحدیث با رواہ عن ابن جریج قال: اکٹرما رایت عطاء صلی اولاء قال اپ داد 
وھذا یضعف ذلك الحدیث. ٰ 
ٰ قلت: : ہذا التضعیف لیس بجیدہ فإنه یحتمل ان عطاء عمل بخلاف ما روی حملا 
لہی علی التزیٰء فافھم؛ ون کائت عندنا کرام ة النعرم؛ ِکما ٹی ”الدر اشتار مع 
رد ا تار “ ::)٦٦۸:1(‏ 


)١(‏ قلٹ: قال الحاکم أیضًا: ولم یخرجا فید تقظیة الرجل فاہ کما قی ”الریلعی “ یا ولکن قال صاحبٰ ”ایل“ 
(۳۷۶۰:۱۱): جں ود ہیی الشیخین- آخرجا الحدیث مع نہما لم یخرجاہ اھ 











باب اہی عن قیام الإمام فوق مقام لام مین 
وکراشة قیامہ فی اغراب 
۹- عن ھمام ان حذیفة أُم الناس بالمدائن علی دکان فأعذ ابو 
مسعود یقمیصه فجبذہہ فلما فرغ من صلاتہ قال: ا لم تعلم أنۂم کانوا ینہون 
., عن ذلك؟ قال: بلی قد ذکرت حین مددتنیء رواہ یو داود (۲۳۲:۱)ء وسکت 
عنه هو والمنذری؛ وفی ”التعلخیص“ :)٢۱٢۸:۱(‏ صححان جرمة ران سان 
وا جاکم؛ وفی روایة للحاکم التصریح برفعھ. ۱ 
٭ ۰ھ عن حلذیفة رضی اللہ عدے نہی رسول اللہ ان یقوم 
باب النہپی عن قیام الإمام فوق مقام الأمومین 
وکراشة قیامہ فی اخراب 
. قولە: عن حذیفة إلخ: دلالتہ علی الباب ظاھرقء وفی ”البحر الزائق ٠‏ : وعللوہ یآأنہ 
. تشم بأعل الکتابء فانہم یتخذون لإمامھم دکاناء أطلقه قشمل ما إذا کان إلداکان قدرز 
قامة الرجل أو دون ذلكء وهو ظاھر الروأیةہ 
ٹم قال بعد أسطر: والأولی العمل بظاھر الروایة وإطلاق ا حدیث٠‏ وأما عكسه 
وھو انفراد القوم علیٰ الدکان بأن یکون الإمام أسفل فھو مکروہ أَیضا فی ظاھر 
الروایة (۲۸:۲)ء ودلالعه علی ا جزء الأول .من البابٰ ظامرةء وفی ”رد ا حتار“: 
: وعللوہ بأنہ تشبه بأمل الکتعاب؛ فإنہم یتخذون لإمامھم دکانا (بحر): 
وھذا التعلیل یقعضی اُنہا تریہیة وا حدیث یقعضی أُنہا تحرمیة إِلا ان یوجد 
صارف تاأمل (رملی)؛ قلت: لعل الصارف النہی بما ذکر تأمل ١(‏ ۷۲ 
وأما ما فی البخاری تعلیقًا ما نصە: صلی ابو ھریرۃ رضی الله عنه علی ظھر المسجد 
بصلاة الإمام (٥٥٥))ء‏ فھو محمول علی الع لان فیه ازدراء بالإمامء فلا ینبغی إِلا 
للعذر؛ کما علله صاحب ”الھدایةٴٗ ونصہ: لأنه ازدراء بالإمام (۱۲:۱ع): 
۱ - وأما ما رواہ البخاریٰ فی حدیث طویل: وقام علیسە ای علی البر< رسول ۱ 
اللہ مه حین عملء ووضع فاسنتقیل القبلة کبر وقام الناس خلفة فقراً إلخ. 








إعلاء السٹن > الٹھی عن قیام الإمام فوق مقام ا أُمومین وکراهة قیامہ فی انحراب ١١١‏ 


الإمام فسوق شےء والناس خلفےء رواہ الترمذڈی وا حاکےم وإسنادہ 
حسن (العزیزی .)٥٤٤٤٤‏ 
-٥۸۱‏ عن عبد اللہ بن مسعود أنە کرہ ان یؤمھم علی الکان امرتفع. 
رواہ الطیْرانی فی الکبیر ورجاله رجال الصحیح؛ مجمع الزوائدٴٔ 1ءء 
7۲ - عن عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه أنہ کرہ الصلاۃ فی 
ا حراب؛ وقال: إنھا کانت للکنائس فلا تشبہوا بأعل الکتاب؛ یعنی اُڑزے کرہ 


فا جواب عنہ کما فی ”حاشیتہ“: وفی ”ا حیر الجاری“: فی ھذا الحدیث دلیل 
علی جؤاز ارتفاع الإمام علی الأمومینء وھو مذھب ا نفیة والشافعیة وأحمد واللیثء 
لکن مع الکراھیة بلا ضرورق کذا فی القسطلانی .)٤٥:٥(‏ 

قلت: العذر ھنا کان تعلیما للمأمومینء کما فی ”البخاریٴ (۱۲۰:۱): اما 
صنعت ھذا لتاھوا بی ولتعلموا صلاتی. 

قوله: عن عبد اللہ بن مسعود إلخ: قال المؤلف: دلالته علی الجزء الاُول من الباب 
ظاعرةء وھو وإن کان موقوفًا لکن تید با مرفوع المذکور قبلە 

قوله: عن عبد اللہ فی الحدیث الثالث من الباب إلخ: قال المؤلف: فی "الھدایة": 
ولاباُس بأن یکون مقام الإمام فی السجد وسجودہ فی الطاق ویکرہ ان یقوم'' فی 
الطاق؛ لأنه یشبہ صنیع أھل الکتاب من حیث تخصیص الإمام باللکانء بخلاف ما إذا 
کان سجودہ فی الطاق (۱۲۰:۱)ء وفی ”البحر“: فا حاصل ان مقتضیٰ ظاھر الروایة 
کراھة قیامہ فی ا حراب مطلقاء سواء اشتبہ حال الإمام أولاء وسواء کان ا حراب من 
اید آم لاہ ولما لم یکرہ سجودہ فی ا حراب إذا کان قدماہ خارجہہ لأن العبرة نت 
فی مکان الصلاةۃ (۲۸:۲)۔ 

ودلالته علی ا جزء الغانی من الباب ظاھرۃء وفی ” رد ا تار : وفی حاشیة شیة ”البحر“ 
للرملی: الذی یظھر من کلامھم اُنہا کراهة تتزیہیة (١:٦٥۷٦)ء‏ والحدیث وإن کان 
موقوفًا لکنہ فی حکم المرفوعء علی ان قول الصحابی حجة عند إمامنا الأعظم حیث لم 
)١(‏ اختلف المشایخ فی تعلیله کما ہو مذکور فی کتب الفقهہ ولکن ہذا الحدیث الثالث من الباب یدل علی .کراہیتہ 

معللا بتشبه أھل الکتاب: تأمل. (مؤلف)۔ 











۷ ۱ ٥۔ج‎ 


الصلاۃ فی الطاق رواہ البزار ورجاله موثقون (مجمع الزوائد ۶۱ء 
باب عدم کراشة الصلاة إلی ظھر رجل یتحدث 


تکن سنة أو آیة من القرآن. 
باب عدم کراشة الصلاؤإلی ظھر رجل یتحدث 
قولہ: حدثنا وکیع إلخ: قال الؤلف: دلالتہ علی جواز الصلاۃ إلی ظھر الرجل 
ظاھرۃ لعدم التشبہ بعبادة الصور وقیدنا بالظھر لأُنہا إلی الوجہ مکروھة دل عليه 
أحادیث النہی عن امرور بین یدی امصلى؛ ما فیه من مواجھتہ فی الجملة. وأَیضً: فی قول 
این عمر: ولئی ظھرك؛ دلالة علیہا وإلا لم یأمرہ بالتولیة وقال بعض الناس بعد ذکرہ أثر 


الاستدلال بە أنه ما ثیت بە [باحة الصلاة إلی ظھر رجل ولیس فی وسعہ منع الرجل من 
التعحدث ثبت ان التحدث لا أثر لە فی نفی الإباحةء والجواز بالضرورة إذ التکلیف یدور - 
مع الوسع۔ 

قلت: ھذا کله دلیل علی سوء فھمہہ فان صاحب ”الھدایة“ لم یستدل بأثر ابن 


. عمر إلا علی جواز الصلاة إلی ظھر القاعد ودلالتہ علی ذلك ظاھرۃء وأما جوازھا إلی 


ظھر الححدث فدلیلە القیاس۔ 

وفی ”الزیلعی٭ ما حاصل: وأما ما رواہ ابو داود وابن ماج عن ابن عباس اُن 
النبی مك قال: ەلاتصلوا خلف النائم ولا اللتححدث+ء ففی روایة أبی داود رجل 
مجھول!* وفی سند ابن ماجہ ابو القدام هشام بن زیاد البصری لا یحتج بحدیثہ؛ وقال 
الخطابی: ہذا الحدیث لا یصح عن النبی مك وبسط القول فیەء وقد صح أنە عليه السلام 
صلی وعائشة نائمۃ''' معترضة بینہ وبین القبلقء (۹:۱٦۲)ء‏ وأما ما رواہ البزار عن ابن 
عباس مرفوعً ان النبی مه قال: دنہیت ان أحلی إلی النیام والمتحدثین:ء وقال: لا نعلمہ 
)١(‏ یقال: ہو ابو القدام ہشام بن زیادہ کذا فی ”التقریب "' (ص۲۸۷). (مؤلف) 


(۲) رواہ ال جماعة إلا الترمذی عن عائشة رضی اللہ عنھا قالت: ہکان رسول اللہ سك یصلی صلاتہ من اللیل وأُنا 
. معترضة بیئە وبین القبلة اعتراض ال جنازۃةء اذا أراد اُن یوتر أیقظنی فأوترت+ء کذا فی ”الئيلٴ. (مؤلف) 











إعلاء الستن عدم کرامة الصلوۃإلی ظھررجل یعتحدث --<.. ۱۱۸ 


لم یجد سبیلا ]لی سازیة من سواری المسجد قال لی: ولنی ظھركء رواہ ابن ابی 
شیبة فی مصف ےہ (زیلعی ۱ :8ء ورجاله رجال ا جماعۃ إلا ان مسلمًا۔ 


بروی إلا عَن این عباس کی فی ”الزیلعی ٭ٴ ١(‏ ۹٦۷)ء‏ فضعفه صاحب 

”تلخیصه* (ص۱۰۹). 

۱ وأخرجه السیوطی فی ٭الجامع الصغیرٴ ' بلفظ: نہی ان رت النائم 
والتحدثہ وعزاہ إلی این ماجه وحسنہ بالرمز ٢(‏ ۳۰ء وحسہ أَیضًا بلفظ: لا تصلوا۔: 
خلف النائم ولا الححدث (٢:٠۲۰)ء‏ وفی ”مجمع الزوائد“ عن ابی ھریرة مرفوعا: 
نہیت ان أصلی خلف المتحدثین والنیام. رواہ الطبرائی فی الأوسط وفیہ محمد بن عمرو 
این۔علقمةء واختلف فی الاحتجاج به اھ .)۱٦۷:۱(‏ 

قلت: وحدیث مثله حس, ولا محید عن تحسین ہذا الحدیث لتعدد طرق أَیضّاء 
وقول صاحب الھدایة بنفی الکراهة عن الصلاة إلی ظھر التحدث مقید بما إذا کان . 
یعحدث سرآء صرح بە الطحاوی فی حاشیتہ علی ”مراقی الفلاح“ (ص٢١۲)ء‏ وسیأتی 
عن ”البحر' ما یؤیدہ ولا فیکرہ؛ وھو روایة الحسن عن ایی حنیفة کما فی البحر أیضًا. 
وفی ”فتح القدیر“: ؤما روی الہزار عن علی أنہ مك رای رجلا یصلی إلی رجل 


قامرہ ان یعید الصلاۃ. واقعة حال لا تستازم کونہ کان إلی ظھرہہ لجواز کون مستقبله 
. فأمرہ بالإعادة لرفع الکراھق وھو الحکم فی کل صلاة أدیت مع الکرامة (۱:٣٦۳)۔‏ 





وفی ”البحر“ جیا عن الأحادیث الواردة خلاف أحادیث البابَ ما۔نصه: وأجیب بأنە 
" محمول فی النائمین علیٰ ما [ذا عاف ظھور صوت منہم یضحکہ ویخجل النائم إذا اتب 
وفی التحدثین علی ما إذا کان منہم أصوات ج جو مع آ 
'تقول بالکراعة قی ھذا ( .)٣‏ ۰ 7 
قلت: خدیث البزار نقله الزیلعی ھکذا :)۲٦۹:۱(‏ کن کن و این 
یحبی الکوفی ثنا إسماعیل بن صبیح ثنا [سرائیل عن عبد الأعلی الثعلبی عنْ محمد این _ 
المنقیة نن علی ان رسول الل جک رای رجا یصلی إلی رجَلء أمرہ ان یعید الصلاۃ 
قال: یا زسول اللا نی صلیت ‏ وأنتِ تنظر إلیٗء انتعہی؛ قال: مذاحدیث لا نحفظه 
لا بہڈا! الإسٹاد وکادمِ هذا الصلی در یسا وا 














لم یخرچ لھشام ھذا۔ 


١۹ وت‎ ٠ : ےم‎ : ۰٠ چد٭‎ 


ان یں دم کراة الصلاة إلی السیف ونحوہ ٌ 
-١ ٤‏ عن این عمر أن النبی کان ی رکز النزۃ ویصلی إلیہاہ رواہ 


مسلم (۱:ہ۱۹):۔ 


۱ باب کرام للا بامائیل فی ہعض الصور 
۵- عن عائشة رضی اللہ عنہا اُنہا قالت: واعد رسول اللہ عللّ 


انتہی کلامه ۔ 
قلت: کلھم ثقات إلا التعلبی وھو صضدوق یہٌمء کماٴ فی ”التقریبٴء وفی 
تہذیب التہذیب أُن الٹوری ضعف أحادیئه عن ابن ا حنفیة اھ )۹٤:٦(‏ محصلا فالسند 
لیس بحجقہ ولو صح فا واب ما قاله ابن الھمام۔ - : ۱ 
باب عدم کراهة الصلاة إلی السیف ونحوہ ۱ 
قولہ: عن این عمر إلخ: قال .المولف: فی ”البحر إلرائق “: ای لا یکرہ أن یصلی_ 


٠‏ وأمامہ مصحف آو سیفء سواء کان معلقا او بین ی یدیهء اما الصحف فلاُن فی تقدیمه 


تعظیمف وتعظیمه عبادق والاستخفاف به کف فائضمتِ ھذہ العبادة لی غبادة أخری 
فلا :کراخة :ؤمن قال بالکراهة إذا کان معلقًا معللا بأنه تشبہ بأعل الکتاب مردود لأن مل <: 


الکتاب یفعلونہ للقراءة منە ولیس کلامنا فیە. 


وأما السیف فلاأنه سلاح لا یکہ اتوحہ لیم نقد ضح عن ال کان 


: یصلی للسزۃ وھی سلاح ٢(‏ :٤٣)ء‏ فظھر وجە الدلالة بالتقریر اللذ کور. 


قلت: تعظیم الصحف وإن کان غبادة ولکن لا ینبغی ضم هذہ العبادة بالصلاة بنیة . 


: پ تعظیم الصحف؛ ؛رکپلڑ پوغم یعاد قالأولی ان لا یکرٹ الصتحنن میضرعا بین یلیہ فی ٌ 
:الصلاةہ وما:السلاج فلا یوھم تمدیمہ بین یندیہ فیہا بغیادتہ فا حرج۔ . آ۱ : 


: باب کراشة الصلاة بالتمائیل فی بعض الصور _ 
قوله: عن عائشة إلخ: قال فی ”البحر الرائق“: وفی ”الغرب“: الصورة عام فی کل .ٍ 
یع ای ا او ظا کرد انسازیب الراد 








إعلاء السان کراهة الصلوۃ بالتمائیل احّت 


جبرئیل فی ساعة يأتیه فیہاء فجاءت تلك الساعة ولم یأئە وفی یدہ عصاہ 
فألقاھا من یدہء وقال: (ما یخلف اللہ وعدہ ولا رسلە ثم التفت فإذا جرو کلب 


بہا التمائیل اھہ. 

فالحاصل اُن الصورۃ عام والتمائیل خاص: وامراد ھنا ا خاص, فان غیر ذی الروح 
لا یکرہ کالشجرة ما ”' سیأنیء والمراد بحذائہ یمینە ویسارہہ ولم یذ کر ما إذا کانت خلفه 
للاختلاف, ففی روایة الاأصل لا یکرہ؛ لأنه لا یشبه العبادة, 

وصرح فی ”ا جامع الصغیر بالکراهة ومشی علیہ فی ”ا خلاصةٴ وبأنہا إذا 
کانت فی موضع قیامہ او جلوسە لا یکرہ لانہا استہانة بہاء وكذلك غلی الوسادة إِن 
کانت قائمة یکرہ لأنه تعظیم لھاء وإن کانت مفروشة لا تکرہ کذا فی ”ا حیط“۔ 

قالوا: وأشدھا کراهة ما یکون علی القبلة أمام للصلی؛ والذی یليه ما یکون فوق 
رأأسه؛ والذی یليە ما یکون عن بمینە ویسارہ علی الحائطء والذی یليه ما یکون خلفه علی 
ا حائط أو السترہ وما لم تکرہ الصلاۃ فی بیت فيه صورة مھانة علی بساط یوطا أو مرفقة 
یتکا علیہا مع عموم الحدیث من أُن الملائکة لا تدخلہ وھو علة الکراهة لان شر البقاع 
بقعة لا تدخلھا الملائک لوجود مخصص وھو ما فی ”صحیح ابن حبان": استأذن 
جبرئیل علیہ السلام علی التبی سك فقال: ادخل! فقال: کیف اُدخل وفی بیعك ستر فیه 
تصاویر؟ فان کنت لاہد فاعلا فاقطع رؤومھا او اقطعھا وسائد أو اجعلھا بسطاء _ 

وفی ”البخاری“ فی کتاب المظالم عن عائشة اُنہا اتخذت علی سھوۃ لھا سترا فیە 
تمائیل فھتکہ النبی َء قالت: فاتخذت منہ نمرقتین فکانتا فی البیت یجلس علیہما. زاد : 
أحمد فی مسندہ: ولقد رأیتہ متکاً علی إحداھما وفیہما صورةہ والسھوۃ کالصفة ٹکون _ 
بین البیت وقیل: بیت صغیر کا ەحزائة. والئمرقة بکسر النون وسادةۃ صغیرۃ والوسادة 
ائحدةء لکنە یقتضی عدم کراھة الصلاۃ علی بساط فیه صورۃة وإن کانت فی موضع 
السجود: لأن ذلك لیس نمائع من دخول املائکَة کما أفادتہ النصوص الخصصۃةء وإن علل 
العشیہ بعبادة الأصنام فممنوعء فإنہم لا یسجدون علیہا وإنما ینصبونہا ویتوجھون إلیہا 


)١(‏ وامراد با سیأتی ما نقله صاحب ”البحرٴ بعد ورقة من حدیث الصحیحین وفیہ: قال ابن عباس رضی اللہ عنہما: 
فان کنت لاہد فاعلا فاصنع الشجر وما لا نفس لە. (مؤلف) 











۱ ٥ج‎ 


تحت سریر فقال: یا عائشة! متی دخل ھذا الکلب ھھنا؟ فقالت: واللہ ما دریت 
فأمر بہ فأحرج فجاء جبرئیلء فقال رسول اللہ لگ : واعدننی فجلست لك _ 
فلم تاأت؟) فقال: منعنی الکلب الذی فی بیتكء إنا لا ندخل بیتا فيه کلب 
ولا صورة٭ رواہ مسلم (۱۹۹:۲)۔ 
باب کراشة تغمیض البصر فی الصلاۃ 
-7٦‏ عن ابن عباس قال: قال رسول اللہ ك: ؛إذا قام أحد کم فی 


إلا ان یقال: إِن فیہا صورة التشبه بعبادتہا حال القیام وال رکوعء وفیە تعظیم لھا إن سجد 
علیہاء ولھذا اطلق الکرامة فی الأصل فیما إذا کان علی البساط الصلی عليه صورة, لأأن 
الڈذی یصلی عليه معظم فوضع الصورۃ فیە تعظیم لھاء بخلاف البساط الذی لیس بمصلی 
وتقدم عن ال جامع الصغیر التقیید بموضع السجود فینبغی ان یحمل إطلاق الأصل عليه 
وأُنہا إذا کانت تحت قدمیه لا یکرہ اتفافًا. ٹم قال بعد أسطر تحت قول الکنز: إِلا أُن تکون 
صغیرۃ ما نصہ: وا لمراد بالصغیرۃ التی لا تبدو للناظر علی بعد ۲۹:٢۲(‏ و۳۰)۔ 

وفی ”منحة ا حالقٴ: لم یبین هھنا حد البعدہ ویفسرہ ما فی المنیة وشرحھا بحیث 
لا تبدو للناظر إذا کان قائمًا وھی علی الأرض ای لا تتبین اأعضاءھا (۳۰:۲)ء قال الشیخ: 
وفی ”الھدایةٴ: ولو کانت الصورة صغیرةۃ بحیث لا تبدو للناظر لا یکرہ لأن الصغار جدا 
لا تعبد .)۲۲۰٢(‏ 

قلت: والحدیث وإن کان مطلقًا فی کل صورة شاملة للصغیرة والکبیرة لکن ما 
خص منہ الصورۃ التی توطا لحدیث ذکر آنفا کان عامًَا مخصوصً منہ البعض بخبر 
الواحد فصح تخصیص الصغیرة منہ بالقیاس؛ ووجہ القیاس أنہا لا تعبد وھو علة 
تخصیص التی توطأء فافھم؛ انتہی. 

باب کراشة تغمیض البصر فی الصلاۃ 

قولہ: عن این عباس إلخ: قال ا مؤلف: وفی ”مجمع الزوائدٴ أیضًا: وفیه لیث ابن 
بی سلیم وھو مدلس وقد عنعنہ اه قلت: حسن لە الترمذی فی ”جامعہ“ (۱۹۰:۲) مع 
عنعنتہ وعلق لە البخاری؛ وروی لە مسلم مقروناء کما فی مقدمة ”الفتح“ (ص٤٥٥)؛‏ 
فالحدیث حسن: وأیضا: فان السألة ثابتة بحدیث آخرء کما فی ”البحر“ وھذا لفظہ 











سے ا 2 


الصلاۃ فلا یغمض عینیتہ)؛ رواء الط رای فی "لاد" (مجمعٴ 
الزوائد ۱ء 
باب کرامة التثاؤب والعطاں فی الصلاۃ 


۷ - عن أبی أمامة رضی اللہ عنہ کان رسول اللہ نأ یکرہ التناؤب 
فی الصلاةء رواہ الطبرانی فی ”الکبیر“ (الجامع الصغیر ٢:٢۱۰)؛‏ وحسنه 
آپرمزہ۔ ۱ 


وعللہ فی ”البدائع'' بن السنة ان یرمی بصرہ إلی موضع سجودہہ؛ وفی التغمیض ترك ھذہ 
الستة ولأن کل عضو وطرف ذو حظ من ھذہ العبادة فکذا العین. ثم قال بعد سطر: 
وینبغی أُنْ تکون الکراهة تسزیہیة إذا کان بغیر ضرورة ولا مصلحة أما لو خاف فوات 
خشوع بسبب رؤیته ما یفرق ا حاطر فلا یکرہ''“ غمضھما بسبب ذلكء بل را یکون 
أولی لأنه حینعذ لکمال ا خشوع (۲۷:۲)۔ 
قلت: فحدیث او بور للا اش مرف خی یا 7 
. بیکرہ التغمیض فی تلك ا حالةہ وفی ”الغنیة“' للحلبی فی تعلیله ما نصہ: قیل: 0 
صنیع أُھل الکتاب (ص۳۳۹)۔ : 
اقلت: کم وزۃ ٹی حدیث شعیف الدیی من أس مزفوع: 0+۳0 
فی السجود فإنہ من فعل الیہودہء (کذا فی ”کنز الععال“ ٤‏ رن تو 
عندیٰ اتفاقیء و أراد به الصلاة إِطلافًا للجزء علیٰ الکل۔ 
۱ باب کراشة التٹاؤب والعطاس فی الصلاۃ : ۱ 
. قولہ: عن ابی أمامة إلخ: قال اللؤلفٔ: دلالتہ علی ال جزء الال من الباب ظاحرق 
والکرامة تدزیہیق ففی ”رد ا حتار :)1۷٤:١(‏ لم ار من تعرض للکرامة هھنا مل ھی 
بمیة و تدزیہیة إلا أنه تقدم فی آداب الصلاۃ أُنه یندب کظم فمه عند التٹاؤب؛ وحیتعذ 
وتوہ ری موستوور ات 
تعمدہ ینبغی ان یکرہ تحریً لأئعیث وقد مرَأن العبث مکروہ ریا فی الصلاة وتزیمً 


)١(‏ ویژیدہ ما رواہ عبد الرزاق فی ' مصنفه این غیریز ال کان الرجل إذا لم یصبر ان ینظر؛ کذاوکذا 
یمر أن یغعض عیليه ولم أقف علی سندہ (کنز العمال ٤:۳۰٤)۔‏ 








ج-ہ کراهة الخاوب والعطاس فی الصلوۃ ہے ۷۳۴ا 


.,۵۸- عن ابی هریرة رضی الله عنه اُن لنبی پچ قال: التٹاؤب فی 
الصلاة من الشیطان فإذا تثاوب أحد کم رع ما سط رواہ الترمذدی ۔ 
وقال: حسن صحیخ (ا :۹). ٔ: 

ٗىسو مود ےت 
عنه رفعه قال: (العطاس و _ والتغاؤب فی الصلاة وا حیض والقئ والرعاف 
من الشیطان:ء رواہ الترمذی (۹۹:۲)ء وقال: غریب لا نعزفہ إلا من حدیث 


خارجھا اھ۔ ۱ 

قلت: أضیف إليه ای الشیطان- لأنه ینشأً عن کثرۃ الأکل الناشیء عنہا 
الکسل” قاله العزیزی ج٢:۸١٢٦).‏ 

قوله: عن أبی ھریرۃ إلخ: دل لحدیث علی کراعة التاؤب فی الصلا والأمر 
بالکظم محمول علی الاستحبابء لأن ضدہ مکروہ۔ 

قوله: عن أبی الیقظان إلخ: قلت: قد روی الحدیث أیضا الطبرانی فی ”الکبیر 
کما فی ' ”مجمع الزوائد“ )٦٠۶ ١)‏ بلفظ: العطاس والنعاس والرعاف والحیض والقئء 
والجاؤب تی الصادہ من اضطاف: رواہ الطبرانی فی کے میا 
غخدااف* : ‫ 

وفی ”فتح الباری" بغد نل .حدیث الکتابٰ لی قولہ: فی الضلاۃ من الشیطان ما 
نصد وسندہ ضعیف: ولہ شاہدعن اہن مسعود فی الطیرانی لکن لم یذکر التعاس+ وھو 
موقوف وسندہ ضعیف أَیضاء قال'شیختا فی ٭شرح الترمذیٴ ٴ: لا یعارض ھذا حدیث 
أبی هریرۃ یعنی حدیث الباب (لمذکور فی البخاری) فی محبة العطاس وکراھة الٹاؤب 
لکونە مقیدا بحال الصلاۃء فقد یتسبب الشیطان فی حصول العطاس للمصلیٰ لیشغله عن 
اصلاتہ؛ وقد یقال: إِن العطاس نما لم َوصف یکونہ مکروھا فی الصلاۃ لأنہ لا یمکن زدہ. 
: . بخلاف الٹاؤبء ولذلك جاء فی الٹاؤب؛ کما سیأتی بعد: دفلیردہ ما استطاع) ولم یاأت 
ذلك فی العطاسء وآخرج ابن آبی شییة عن بی عربر: دن الله یکر التاؤب وزحب 


وم ام نہ الکسل لوب لازم عابق سواء کان من کثرۃ الأکل و غیرد وھذاھو الوجہ لإضائہإلی الشیطان. 














إعلاء السان. کراهة التٹاوب والعطاس فی الصلوۃ وو 
شریك عن ابی الیقظان اھ قلت: وله شامد موقوثًا۔--_ 
۰ - عن عبد اللہ بن مسعود قال: ۵التٹاؤب والعطاس فی الصلاةۃ 


من الشیطا۵:: رواہ الطبسرانی فی ”الکبیسرٴ ورجاله موثقون (مجمع 
الزوائد .)۱۷٦:۱‏ . 


العطاس فی الصلاة؛ء وھذا یعارض حدیث جد عدی وفی سندہ ضعف أَیضّاء وھو 
موقوف؛ واللہ اأعلم؛ وتما ینبغی للعاطس أُن لا یبالغ فی العطسةء فقد ذکر عبد الرزاق عن 
معمر عن قتادة قال: سبع من الشیطان فذ کر منہا شدة العطاس اھ (٭ ۱:١١٤)۔‏ 

قلت: لفظ الشامد قد ذکرتہ فی التن؛ وذکرت أیضً ناقلا عن ”مجمع الزوائد“ أُن 
رجاله موثقونء وقول: قد یقال إلخ یدل لی ضعف ذلك القول؛ وھو کذلك: فإن رد 
العطاس قد یمکن, وأما عدم ورود الأمر بردہ لا یستلزم امتناعدء وفی ”الفتح“ أَیضًا: قال 
الحخطابی: معنی اشحبة والکراهة فیہما “ای فی العطاس والٹاؤب- منصرف إلی سببہماء 
وذلك ان العطاس یکون من علة من خفة البدن وانفتاح ا مسام وعدم الغایة فی الشبعء وھو 
بخلاف الغاؤب فإنه یکون من علة امتلاء البدن وثقله ما یکون ناشغا عن کثرة الأکل 
والتخلیط فیه؛ والأول یستدعی النشاط للعبادة والثانی علی عکسە اھ .)٤٤١١:٥ ٠(‏ 

وأما التعارض ہین حدیث جد عدی وقول بی ھریرۃ: فالأول: یقعحضی کراھة 
العطاس فی الصلاةۃ, 

والثانی: محبتہ فیہاء فا جواب عنہ بالترجیح أولاء فالظاھر ترجیح حدیث جد 
عدی علی قول ابی ھریرۃ: لکون الاُول مرفوعًا صريحًاء والغانی موقوفًاء وإن کان مرفوعً 
حکماء وبالتطبیق ثانیاء وھو حمل ا مرفوع علی العطاس عمدًاء والموقوف علی ما کان 
بغیر عمد؛ أُو یحمل کلاھما علی غیر العمد ولکن الاول عليه بشدة والثانی علی ما کان 
بغیرھا۔ : 

قلت: فالصلی ینبغی لە أُن یرد العطاس أیضًا سا استطاع؛ وا حدیث ا مرفوع 
یشدہ الشاد الموقوف ا مذ کور فیصلح للحجیةة فإن قلت: إن الشامد الذی وثق رجاله 
صاحب ”مجمع الزوائد ضعفه ا حافظ قلت: لا یضر فان الاختلاف غیر مضر؛ کما قد 


عرف مرارً۔ 








ج٥‏ : 8 اہ 
. باب کراغة الصلاة مع مدافعة الأخحبثین 

۱- عن عائشة أنی سمعت رسول اللہ گگ بقول: د؛لا صلاة 
بحضرة طعام ولا وھو یذافعہ الأخبثان٤ء‏ رواہ مسلم (۲۰۸:۱)۔ 

۲- عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ عن النبی طَلكّه قال: دلا یحل لرجل 
یؤمن بالل والیسوم الآخر ان یصسلی وھو حقن حتی یتخفف؛ء رواہ أٌبو 
داود )۳٤:٣(‏ وسکت عنہ وأحخرجہ ا حاکم فی ”الستدركٴء کما فی ”کیز 
العمال ٭ (٤:۱۱۲)ء‏ ولم یتعقبہ بشیء فھو صحیح علیٰ قاعلتہ._ 

باب کراھة التشبيك فی الصلاۃ وفی مقدماتہا 
۶ و برای لان سید ری قال ینا اب ای سیت کر 


باب کراشة الصلاة مع مدافعة الأحبثین 

قوله: عن عائشة إلخ: قال الؤلف: ا حذیث یدل علی مسألة الباب بأبلغ وجوہ 
النہی؛ والکراهة تحرمیة کما فی ”رد ا تار (۱:+۷١))ء‏ والعلة ھی فوت ا حشوع 
وطماینة القلب فی الصلاة فی تلك الحالةء وأما إذا خاف فوت الوقت أُو کونە مکروھا 
کراہة تحریمء فیصلی قیل العخفف لأن محافظة الوقت أحق من تحصیل الخشوع۔ 

قوله: عن ابی عریرة إلخ: دلالته علی الباب ظاھرةۃ. 

باب کراھة التشبیيك فی الصلاۃ وفی مقدماتہا 

قولە: عن مولی لاأبی سعید ال حدری إلخ: قال اللف: دل الحدیث علی الباب من 
حیث أن النبی مل نہی عن التشبيیك فیما هو صلاۃ حکماء وھو کون امرء فی اللسجد 
۔فالدہی ثابت فیما هو صلاۃ حقیقة بالطریق الاولیء فالکراهة فی الصلاۃ ا حکمیة بعبارة 
الئص وفی الحقیقیة بدلالة اص وجمیع التوابع تقاس علی ھذا التابع أئ کون الضلی 
فی السجد فیکرہ التشبیك فیہا تأملء کما فی ”الدر ا حتارٴ فی الکروھات: وتشبیکھا 
.ولو منتظر الصلاة و ماشیا إلیہا للنہی؛ ولا یکرہ خارجھا لحاجةء وفی ”رد انحتار“: 
. وینبَغی اُن تکون تحرییة للدہی اذ کور (حلیة وبس۔ 

قولہ: ولا یکرہ خارجھا حاجة:. امراد بخارجھا ما لیس من توابعھاء لأُن السعی 








إعلاء السنن کراهة الصلٰوة مع مدافعة الأحیئین . "٢‏ 


مع رسول اللہ ٭ل ذ دخلنا السجد فإذا رجل جالس فی وسط ال ملسجد محتبیا 
× مشبکا اُصابعہ بعضھا فی بعض فأُشار إليه رسول اللہ كيَُّ فلم یفطن الرجل 
- لإشارة رسُول اللہ هك فالتفت إلی أبی سعیسدء فقال: إذا کان أحسدکم 
فی اللسجد فلا یشبکن, فان التشبيیك من الشیطان؛ وأن أحدکم لا یزال فی 
ہج کور سر و یی لو تچ ھر ہت 
الزوائد :١۰٥10)ء‏ تب کت 
کا -٤‏ عن کعب بن عجرة رضی الله عنه قال: قال رسول اللہ گلا :: 
(إذا توضأً أحدکم ثم خرج عامد إلی السجد ذلا یشٍبك بین ۔یدیہ فإنه فی 
الصلاق). رواہ ابو داود وصححہ ابن خزیمة وابن حبان (فتح الباری ١‏ :۸) 
-۵٥‏ عسن کعب ہن عجسرۃ رضی اللہ عنے اُن رسول اللہ طلا 
رای رجلا قد شبك اُصابعہ فی الصلاق ففرج رسول اللہ َكك بین أصابعہ رواہ 


ری مہ ای سی عای شی سوہ محرقۃ 
أحدکم فی صلاة ما دامت الصلاة تحبسہہ؛ وأراد با حاجة نحو إراحة الاصابع؛ فلو لدون 
حاجة بل علی سبیل العبث کرہ تنزیہاء والکراهة فی الفرقعة خارجھا منصوص علیہاء 
وأُما التشبيیك: فقال فی ”ا حلیة“: لم اأقف لمشایخنا فیه علی شیءء والظاہر نہ لو لغیر 
عبث, بل لغرض صحیح ولو لإراحة الأصابع لا یکرہ؛ فقد صح عدہ مك أنه قال: داللؤمن 
للمؤمن کالبنیان یشد بعضہ بعضاہء وشبك أصابعہہ فاإنه لإفادة تمثیل العنی وھو التعاضذ 
وألتتاصر بہذہ الضورۃ ا حسیة ١ .)٢۷۸ :١(‏ 
قوله: عن کعب إلخ: فی ثانی أُحادیث الباب؛ قلت: دلالته علی الباب ظاھرةء وقد 
مر تقریرہ فی ا حدیث الأولء وفی ”فتح الباری“: وفی إسنادہ اختلاف؛ ضعفہ بعضھم 
بسببه اھ قلت: قد عرف غیر مرة ان الاختلاف غیر مضر. ----َ 
قوله: عن کعب إلخ: دلالتہ علی الجزء الاأول من الباب ظاھرۃء فان قلت: قد روی 
'البخاری عن ابی هریرة قال: صلی بنا زسول اللہ عإك إ[حدی صلاة العشی ٹم سلمم فقام . 
إلی خشبة معروضة فی السجدہ فاتکا علیہا کأنہ غضبانء ووضع ضلع یدہ الیمنی 
علی الیسری؛ وشیيك بین اُصایعہ الحدیث: وھو یسدل علی جواز إلتشبيك بغیر ضرورةۃ 








ج٥‏ : : ظْ ك۷ِ۰ك 


این ماجه (ص۹٦)ء‏ رجاله رجال ا جماعة إلا ‏ شَیخان اط وھو صدوق لە 
غرائب؛ فالسند یحتج یہ 
باب الکراشة عن اشتمال الصماء فی الصلاة - 

١١.‏ عن أبی سعید الحدری رضی اللہ عنہ قال: دنہی رسول اللہ علػ 
عن لبستین؛ء واللبستان: اشتمال الصماء والصماء ان یجعل ثوبہ علی اُحد 
عاتقیه فیبدو اأحد شقيه لیس عليه ٹوب؛ واللبسة الأخری: احتباءہ بثوبەء وھو 
جالس لیس علی فرجہ منہ شیء رواہ البخاری .)٥٦:٦(‏ 


2.27 
قلت: إنہ کان لاشتباہ ا حال عليه فی السھو الذی وقع منہہ ولذلك وقف کاأنہ 
- غضبان: قاله الش وکانی فی ”الیل“ (۲۳۰:۲)۔ 
باب الکراشة عن اشتمال الصماء فی الصلاۃ 

قوله: عن بی سعید إلخ: قال امولف: دلالتہ علی الباب من حیث إنہ ملا نہی عنہ 
مطلقًا ففی الصلاة أُولی وأدناہ الکراهة قال فی رد ا تار فی تفسیر اشتمال الصماء: 
وھی أُن یأخذ یثوبه فیجلل به جسدہ کلە من رأسہ إلی قدمہہ ولا یرفع جانبا یخرج یدہ _ 
منف سمی یه لعدم منفذ یخرج منہ یدہ ,کالصخرة الصماء وقیل: ان یشتمل بتوب واحد 
لیس عليه إزار وھو اشتمال الیہود زیلعی. وظاہر التعلیل بالٹہی أُن الکراهة تحریمی کما 
مر فی نظائرہ (۸۲:۱٢)؛‏ وفی ”حاشیة البخاری“ عن ”مجمع البحار“: قولہ: عن 
'اشتمال الصماءء هو ان یتجلل الرجل بثوبه ولا یرفع منہ جانبا ویشد علی یدیة ورجلیه 
المنافذ کلھا کالصخرة الصماء لیس فیہا خرق ولا صدع ویقول الفقھاء: هو ان یتغطی 
بغوب واحد لیس عليه غیرہ؛ فرفعہ من أحد جانبیە فیضعہ علی منکبە فتکشفٴ 
عورتہ .)۸٦٥:۲(‏ 

آوفی ”فتح الباری“ (٤٤٤ئ٠):‏ ظاھر سیاق الملصنف ا اللفسیر اللاکور فیہا , 
مرفوعء وھو موافق ما قال الفقھاء وعلی تقدیر ان یکؤن موقوفا فھو حجة علی 
الصحیح لأنه تفسیر من الراوی لا یخالف ظاہر ا بر اغ ملخصا بلفظہ, 








إعلاء السنن ۸ك 


باب استحباب الزینة للصلاة وکراشتہا فی ثیاب البذلۃ 
وفی ثوب واحد من غیر حاجة 
-٣٢۷ .‏ عن ابن عمر قال: قال النبی کل دإذا صلی أحد کم فلیلبس 
ثوبیە فان الله اأحق من یزین لە:ء رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴء وإسنادہ 
حسن؛ (مجمع الزوائشد ١٦٢٦۱))ء‏ وتمامہ: ہفان لم یکن لە ثوبان فلیصزر 
إذا صلی ولا یشتمل اأُحصد کم فی صلاتہ اشتمال الیہود٥ء‏ کذا فی ”الدر 
ا مور (۷۹:۳). 
باب استحباب الزینة للصلاة وکراشتہا فی ثیاب البذلة 
وفی ٹوب واحد من غیر حاجة 
قوله: عن ابن عمر إلخ: قال الملولف: دل ا حدیث علی الباب من حیث |إنہ ع لگ 
رغب فی الزینة للصلاۃ بقولہ: فان اللہ إلخ. فھو محمول علی من کان عندہ ثوبان کما ہو 
ظاہر من سیاقہ فلا یکرہ ٹوب واحد عند العدم: ما جاء فی البخاری مرفوعا: ومن صلی 
فی وب فلیخالف بین طرفیهہء وفی ”فتح الباریٴ (۳۹۸:۱): زاد الکشمیہنی: واحدہ 
وعند أحمد: وفلیخالف بین طرفیه علی غائقیهہ اھ ودل قولہ عإكه: دفاِن اللہ اأحق من 
یزین لہ6ء علی کراهة الصلاۃ فی ثیاب ا مھنة التی لا یخرج بہا الرجل إلی الاأکابر وا جالس 
والأسؤاقء صرح یہا الشرنبلالی فی "مراقی الفلاح“ وغیرہ فی غیرهاء قال: ورای عمر 
رجلا فعل ذلك أی صلی فی ثیاب البذلق فقال: ا رأیت لو کنت أرسلتك إلی بعض الناس 
ا کنت تمسر فی ثیابك صذہ؟ فقسال: لا! فقال عمر رضی اللہ عنہ: الله أحق اُن تصزین 
لے اھ (ص۳۱۰)ء لم اُقف لە علی سند وفی ”'غنیة الستملیٰ": وفی قولە تعالی: لإخذوا 
زینتکم عند کل مسجدچ: إشارۃ إلی ذلكء وإن کان ا مراد بہا ستر العورة علی ما ذکرہ 
اُھل التفسیر اھ (ص۳۳۷)۔ 
قلت: ویؤید هذہ الإشارۃ ما ذکرناہ فی التن عن ابی الدرداء: (أحسن ما زرت الله 

فی مساجدکم البیاض؛ء وما ذکرہ ابن جریر وابن اٗبی حاتم وابن مردویە عنه فی تفسیر 
ھذہ الأیۃق قال: الزینة اللباس وھو ما یواری السوأۃ وما سوی ذلك من جید البز؛ 
والتاع کذا فی ”الدر المٹور (۷۸:۳)۔ 








۹ . . ٥-ج‎ 


۸ - عن عید اللہ بن بریدة عن أبیہ قال: نہی رسول اللہ مل أن 
یصلی فی لحاف لا یتوشح لہ؛ ونہی اُن یصلی الرجل فی سراویلء ولیس عليه 
ردای أخرجہ الحاکم فی ”الستدركٴ (٢:٥۲)ء‏ وصححہ علی شرط الشیخینء 
وأقرہ عليه الذھبی فی ”تلخیصہه“ لە. 

۹ - عن أبی ھریرة مرفوعًا: ؛لا یصلین اأحدکم فی الثوب الواحد 
لیس علی عاتقه منہ شی‌ء؛ء اأخرجہ الشیخان وأبو داود والنسائی کذا فی ”الدر 
ا ٹور (۷۹:۳). 

۰- عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللہ َكّ: (أحسن ما زرتم اللہ 
بە فی قبو رکم ومساجد کم البیاض٤.‏ أخرجہ ابن ماجھ. کذا فی الدر ا ٹور 
(نفس المرجع)۔ قلت: ۔قال ابن ماج (ص٦٦٥):‏ حدثنا :محمد بن حسان 

: 
الأزرق نا عبد انجید بن ابی رواد ثنا مرڑان بن سالم عن صفوان بن عمرو عن 
شریح بن عبید ال حضرمی عن أٌبی الدرداء بە اھ. مرا ھذا ضعیف متہمم؛ 
ونا ذکرته اعتضادا. 
ا کات ا مت وہ ات 
وجوازھا علی فراش 
١‏ - عن علی رضی اللہ عنه مرفوعا: نت 
ما تجد عليهالأَرضن وما ابع لأرضء رواہ الدیلمی سند صغیف (کیز 
العمال .)۱١۳:٤١‏ 


باب استحباب الصلاۃ علی الأرض وما أُنبتته 
وجوازھا علی فراش أھله 
قوله: عن علی رضی اللہ عنه إلخ: قال المؤلف: ودلالتہ علی الجزئین الأولیین من 
الباب ظاھرۃء وا حدیث وإن. کان ضعیفا لکنه ثثبت بە الفضیلة وفی ”غنیة الستملی “: ٌ. 
ولکن الصلاة علی الأرض بلا حائلء وعلی ما انب الأرض کالحصیر والبوریا أفضل 


)١(‏ والراد بە ما یقی علی أصله من جس الارض آفادہ شیخی۔ 








إعلاء السنن استحباب الصلوۃ علی الأرض وما اُنبنتہ وجوازھاعلی الفراش < م۶٠٠‏ 

۲- عن انس بن مالك رضی اللہ عئے اُن جسدته ملیکكة رضی 
الله عنہا ”' دعت رسول اللہ لطعام صنعتہ لە فاکل منه؛ ثم قال: ەقوموا 
فلأصلی لکم؟؛ قال اُنس: فقمت إلی حصیر لنا قد اسود عن طول ما لبس؛ 
فىضحتہ بماء فقام رسول اللہ لك وصففت والیتیم ورائہ والجوز من ورائنا 
فصلی لنا رسول اللہ رکعتین ٹم انصرف؛ رواہ البخاری .)٤٥:٥(‏ 

-۰٣۳‏ عن عائشة أن النبی گل کان لە :خصیر پیسطہ ویصلی:عليهہ 
رواہ البخاری. ۱ 

٦٥٤‏ وفی مسلم من حدیث أبی سعید رضی اللہ عدہ: أنه رأی 
النبی ٌقل یصلی علی حصیر (فتح الباری .)٦١٤٤:(.‏ 

-٣٥٠١٠‏ عن عائشة۔ قالت: کان رسول الل لت یصلى علی خمرق 
فقال: (یا عائشۃ! ارفعی حصیرك فقد خشیت اُن یکون یفتن الناس)ء :رواہ 
اس وروال رط مس وضع اود :١٦٦)۔‏ 

-٦ 7‏ غن ام حبیبة رضی اللہ عدہا زوج النبی مل ان النبی مر کان 
یصلی علی الحرق رواہ ابو یعلی ورجاله رجال الصحیح ژ١‏ نت 

۷ - عن میمونة رضی الله عنہا قالت: کات النبی . من یصلی علی 


“لأنہ أقرب إلیٰ التہ اضعء وفیہ خروج عن خلاف الإمام مالكء فان عندہ یکرہ السجود 
علی ما کان و الصوف أُو الکتان فکان أأفضل (ص۷٣۳)ء‏ والأحادیث الآتیة الصحیحة 
تدل أَیضًا علی استحباب الصلاۃ علی ما اُنبیہ الأرض: 
قوله: عن انس رضی اللہ عنہ إلخء وعن عائشة إلخ: کلاھما عند البخاری؛ 
وحدیث بی سعید عند مسلم. 
قوله: عن ام حبییة إلخ وعن میمونة إلخ: فیہما دلالة علی الجزء الثانی من الباب.. 
" قولہ: عن عائشة رضی الله عنہا إلخ: بروایة ”مجمع الزوائدٴ قال الؤلف: وفی 
ای ا مز بضخ ام مسمڈوسکوں میم راد کو چک ا 














۱۳٣. استحباب الصلوۃ علی الأرض وما أُنبنتہ وجوازھا علی الفراش‎ ٠-٥. 


ا خمرة؛ رواہ البخاری .)٥ ١(‏ 
۸ عن آیی عیدۃ آن این مود کان لا مصلی أو لا سد لی 
الأرض, رواہ الطبرانی فی ”الکبیر " (مجمع الرّوائدد .)٦٦١: ١‏ 


برگ خرما یافته ا وفیە أَیضًا: وحصیر شامل انت گی خورد وکلان ھر دوراء 
وخمرہ یضم خا خاص بساط خورد را گویندہ وفی ”قوت الغتذی“ُ قال صاحب 
”الشارق“ : الخمرۃ کالحصیر الصغیر من سوف النخل تضفر بالسیور وھی علی قدر ما 
یوضع علیہ الوجه والأئفء فان کبرت عن ذلك فھی حصیں وسیت غبرة آمڑھا 
الوجه والکفین من برد الأرض وحرھا (۱:٥۳۳)۔‏ 7 

قلت: وفی ھذا الحدیث قد أطلق الحصیر علی ا حمرة کما لأّ یخفیء وقد دل. 
الحدیث علی ان ذلك ا حصیرہ کان مزینا او موصزفا بصفة أخری بحیث تخاف منه- 
الفتنة ولا خفاء فی کراهة الصلاۃ علی مثلەء وأما ما ورد من صلاتہ مك علی ا حصی 
والحمرۃ بغیر إنکار فیحمل علی ہما لم یکن فیہما شیء یفتن الصلی. ٠‏ 

وإذا عرفت ھذا فاعلم اأنه لا إشکال فیما أوردہ فی ” مجمع الزوائد )١٥:١٦(‏ عن 
شریح أنہ سثل عائشة ا کان رسول اللہ ُُ یصلی علی الحصیر؟ فانی سمعت فی کتاب ٴ 
اللہ ف(وجعلنا جھدم للکافرین حصیراہ4ء قالت: : لم یکن یصلى عليه؛ رواہ أبو یعلی ورجاله '۔ 
۱ بی ھم یرہ ہرس پر و وہ 

مجمع الزوائد“ ناقلا عن ”نیل الاأوطار“ : وکیفیة ا جمع بین حدیٹہا ھذاء وسائر 
الأحادیث یث أُنہا ما نفت علمھاء ومن علم صلاتہ علی الحصیر مقدم علی النائی: وأیضّاِ ۱ 
فان حدیئہا وإن کان رجال ثقات فان فیه شذوذا ونکارق کما قال العراقی اھ بل 
لایصح ان یقال: إنہا لم تقف علی صلانہ ٠‏ مک علی الحصیر فانہا قد ثبعت ذلكء کما 
مر فی روایة البخاری عنہا۔ 5٦‏ ۱ 

قوله: عن أبی عبیندة إلخ: قال فی ”مجمع الزوائد“: وأبو عبیدة لم یسمع من 
یی اف قلت: قد مر نقل سماعہ متە؛ وفی ”طبقات ا مدلسین“ (ص۱۷): ثقة مشھور 
حدیلہ عن آبیہ فی السن؛ وعن غیر آبيہ فی الصحیح؛ واختلف فی سماعہ من آبیں 
والأکٹرعلی أنە لم یسمع من وثیت لہ لقامہ۔ سد کٹا فروابہ رجہ دا فی 








إعلاء السنن استحباب الصلوۃ علی الأرض وما أُنبنتہ وٗجوازھا علی القراش - ۱۳٣‏ 


۹ - حدثا یحبی بن بکیر قال: نا اللیث عن عقیل عن ابن شھاب 
قال: أخبرنی عروۃ ان عائشة أُخبرتہ اُن رسول اللہ لگ کان یصلىء وهی بینه 
وبین القبلة علیٰ فراش أُھله اعتراض ال جنازۃ. 

تع رہ رس سب یس مک 
عروۃة أُن النبی ما کان یصلی وعائشة معترضة بینە وبین القبلة علی الفراش 
الذی ینامان عليهء رواھما البخاری .)٤٥:٥(‏ 


العندلیس؛ أُوردہ فی امرتبة الثالشة منہاء وقد مر حکم مذہ اذرتبة وفی 
”العرغیب“ )٠۰٠٥:۱(‏ فی حدیث عن أبی عبیدة قال: قال عبد اللہ إلی ان قال: رواہ 
الحاکم وصححے قال ال حافظ (أی المنذری): ابو عبیدة لم یسمع من عبد الله بن مسعود 
وقیل: سمع اھ. 
قلت: فالأثر حجقہ فإن الاختلاف لا یضر ودلالتہ علی الجزء الاول من الباب 
ظاھرة. ْ 

قولە: حدثنا یحبی, وقولہ: حدثنا عبد اللہ بن یوسف إلخ: قلت: وفی ”فتح 
الباری"' :)٥٤٤:٤(‏ قوله: عن یزید هو ابن ابی حبیب؛ وعراك هو ابن مالكء وعروة هو 
بن الزہیرں والئلاثة من التبمینء وصورۃ سیاقہ بہذا الإرسال لکنہ حمول علی أنه سمع 
ذلك من عائشة بدلیل الروایة التی قبلھا اھ۔ 

قلت: ویؤیدہ ما فی ”کنز العمال “عن عید الرحمن بن القاسم عن أبیە اُن أسماء 
بت عمیس رضی اللہ عنہم ولدت محمد بن أبی بکر بالبیدا فذکر ذلك أبو بکر 
لرسول اللہ ُ فقال: مرھا فلتختسل ثم تہلء رواہ الطبرانی فی ”الکبیر والنسائی؛ قال 
ابن کٹیر: ھذا منقطع إلا أنه فی حکم اللوصولء فان القاسم إما اُخذہ عن عائشة وغیرھا 
من أھلھم فلما تحقق القصة أُسقط الواسطة وکثیرا ما یورد فی ”صحیحهٴ من ھذا 
الئمط انتہی۔ 

قلت: یعنی إذا تحقق بالقرائن القویة ان للرسل رسل عن ثقات أُعله؛ فافھم ودلالتہ 
علی ا جزء القالث من الباب ظاھرۃ: وا حدیث الأخیر من الباب یدل علی نفی صلاته فی 
لیف النساء وهو لا ینافی صلاته علی فراش أأعله؛ لأُن الفراش لم یکن إذ ذاك ملونا ولا 








۳ ۱ ٥ج‎ 





۱ - عن عائشة قالت: کان رسول اللہ مل لا یصلی فی محف 
نسائہء رواہ التعرمذی (۷۷:۱))ء وقال: حسن صحیح؛ وقد روی فی ذلك . 
رخصة عن النبیٰ مك اھ قلت: وو ا حدیث السابق المروی فی إلبخاری۔ 

باب کراشیة ان یتخذ الرجل مکانا معینا 
من ا مسجد بغیر وجه ۱ 

۷۲ - عن عبد الرحمن بن شبل ان رسول اللہ مک نہی عن ثلاث: 
عن نقرة الغراب؛ وافتراش السبعء وأن یوطن الرجل المقام للصلاۃء کما یؤطن 
البعیر رواہ النسائیء وسکت عنه (۸:۱٦۱))ء‏ وفی ”نیل الاُوطار“ (۷۲:۳)؛ 


7۴ 


مڑینا عادۃء وکان فراشہ مسحا کما أُحرجہ الترمذی فی الشمائل عن حفصة رضی الله 
عنہاء وحسنہ السیوطی فی ٭الجامع الصغیرٴ (١:٠١١)ء‏ ولحف النساء اکٹرما تکون 
ملونة مزینة فاجتنب عنہا کما اجتتب عن الصلاۃ فی جبة لھا أُعلام خشیة الافتتان بہا 
والالتفات إلیہاء وقاتل اللہ من قال: وإن ترکہ مه الصلاۃ فی لحف نسائہ کان تجنیا منے؛ 
کما یدل عليه الذوق اللسانی والوجه هو توھم النجاسة فیہاء لتساملھن فی اجتنابہا 
عادة اھ). 

فوا عجباہ! أو لم بدر ھذا القائل مرتبة أزواج الابی مك وطھارہن ونظافتہن؟ فو 
الله إنہن اطیب خلق الله ثیابا وبدنًاء وأطھرہ شعارً ودثارًاء اختارھن الله لصحبة نبیە 
الطیب الطاہر المطھر مك لکمال طھارتہن؛ حیث قال: ەإما پرید اللہ لیذھب عنکم 
الرجس أھل البیت ویطھ رکم تطھیراہء وأیض: فان مظنة النجاسة فی الفراش اُکثر منہا فی 
اللحف؛ فلما لم یکن یجتتب عن الصلاۃ فی فراش أھله لا یکون وجہ اجتابه عن لحفھن 
توھم النجاسة فیہاء بل الظاہر ما قلناء والله تعالی اأعلم. 

باب کراشیة أُن یتخذ الرجل مکانا معینا 
من اللسجد بغیر وجه ِ 

قوله: عن عبد الرحمن إلخ: قال امولفف: ہذا الحدیث یدل علی النعء والظاہر ان 
الکراهة .تنزیہیق والحدیث الثانی یدل علی الزإباحةء فیحمل علی ا لحاجة توفیقًا بین 
- الأحاذیث. 





إعلاء الستن ‌ 


سکت عن ابو داود والمنڈریء والراویٴلە عن عبد الرحمن بن شبل ہو تمیم این . 
محمود قال البخاری: فی حدیئه نظر اھ. 

قلت: تصحیح الثلاثة بسکوتہم عنه علی قاعصدتہم یدل علی أنه 
٠‏ حجةعىدذھم وقد عرف غیر مرة أُن الاختلاف غیسر مضرء وفی لفظ 
أبی داود ١(‏ 0" اُن یوطن الرجل ا کان فی المسجدء رم ری 
فی ”ال جامع الصغیرٴ (۱۹۲:۲) بالرمز, : 

-٣١‏ حدثا الکی بن إبراھیم قال: نا یزید بن ابی عبید قال: کنت آتی 
مع سلمة بن الأکوعء فیصلی عند الأأسطوانة التی عند الصحفء فقلت: یا آبا 
مسلم! أراك تعتحری الصلاۃ عند ہذہ الأسطوانة؟ قال: فانی رأیت النبی كچگّ 
یتحری الصلاة عندھاء رواہ إمام الدنیا ابو عبد اللہ البخاری رضی اللہ عنه ا حالق 
' الباری (۱۹۲:۲). 1 ۱ ۱ 
۱ باب عدم کراھیة قتل ا یة والعقرب فی الصلاة 

-٥٥٤‏ عن أبی ھریرة قال: أمر رسول اللہ سك بقتل الأسودین فی 
الصلاة: ا حیة والعقربء رواہ الترمذی وقال: حسن صحیح ----:)۵٥:۱(‏ 

٥‏ - عن عائشة قالت: دخل علی بن أبی طالب علی رسول اللہ مگ 

باب 'عدم کراہیة قتل ا یة والعقرب فی الصلاة 

قولہ: عن بی ھریرۃ إلخ: قال الولف: وفی ”الدر اختار“: لا یکرہ (قتل حیة أو 
عقرب) إِن خاف الاذی, إذ الأمر للإباحق لأنه منفعة لنا(مطلفًا) ولو لعمل کثیر علی 
الأظھرء لکن صحح ا بی الفساد ١(‏ ۷۸۱۰) مع ”رد اشتار)۔ 
۱ قلت: قولہ: ”لالباحة“ إلخ فیە نظر؛ ما قال صاحبٰ ”الھدایے“: ولان فیە إزالة 
الشغل فأشبہ درأ مار اھ فأقل أحواله أُن یکون مستحیاء وہذا إذا لم یقف منہما علی 
انف فأما إذا خاف علیہ فیکون ؤاجباء لقولە تعالی: پولائلقوا بآیندیکم إلی الشہلکتچ: 
فافہم؛ ولا لزوم بین کون إلشیء نافعا لنا وبین الإباحق فان الأاکل فيه منفعة لناء وھو 
ہی بس ہد سو و و ھا 








١۳ نک‎ 


وھو یصلى فقام إلی جنبه افصلى بصلات فجاءەت عقرب حتی انتہت إلی _ 
رسول اللہ مگ ٹم ترکتە فذھبت نحو علی فضریہا بنعله حتی قتلھاء فلم یر _ 
رسول اللہ مه بقتلھا بأسًاء رواہ الطبرانی فی ”الاوسطٴ وأبو یعلیء وفی طریق 
الطبرانی عبد الله بن صالح کاتب اللیثء قال عبد اللك بن' شعیب: ابن اللیثه 
ثقة مأمون. وضعفہ الأمة أحمد وغیرہ ورجال أبی یعلی رجال الصحیح غیر 
معاویة بن یحیی الصدفی أحادیلہ عن الڑھری مُستقیمة کماقال البخاری تھا ۱ 
منہاء وضعفه ا جمھوْر (”مجمع الزوائد٭ ۱۷۰۰۱). ۱ 
باب اللواضع الی تکرہ فیا الصلاھ: 

-۱٦‏ عن عبد الله -یعنی ابن مسعود قال: سمغت رسول الله ین 

یقول: من شرار الناس من تدرکھم الساعة وھم أجیای ومن یتخذ القبور . 


باب الملواضع لنی تکرہ فیہا الصلاة ٰ 
قال الؤلف: ردلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃء وفی تعلیق ابی داود (للطبوع فی . 
ہو و وا اختلفوا فی النہیٔ عن الصلاة فی المقبرۃ۔ 
وا حمام ہل هو التتزیه أو التحرم؟ ومذھبنا الأول: ومذھب أٛحمد التحریمء بل عم انعقاد 
الصلاۃ اھہ._(١‏ ۷۶. وفی خاشنیة الشکاۃ منقولا عن اللمعات :)٥٦:۱(‏ اختلفوا فی 
النہٰیٔ عن الصلاق کی لواطن السبعة نہ پامحر و الصزیہ؟ ولثانی هو الأصح اھ ۱ 
وفی ”رد اتار“ :)۹٤۰:۱(‏ وقال فی ا حلیة: وتکرہ الصلاة غلي (ای القبر) والیه 
لؤرود الىہی عن ذلك اھ. والظاھر ان ھذہ الکراھةً ایض تتزیہیة. ثماعلم أن:حدیث علی. 
×بن داوٴد وحدیثِ .بی صالح فیہما کلام, فأما الکلام فی الأول فھو ما ذکزهٔ فی 
”العلخیص ال بیرٴ وٰفی سند این ماجە عبد اللہ این صالح وعبد اللہ بن عمر العمری: 
الذکور فی سندہ ضعیف ایض ووقع فی بعض الذٰسخ بسقوط عبد اللہ بن عمر بین اللیث _ 
ونافع؛ فصار ظاھرہ الصحة؛ وقال ابن أبی 'حاتم فی ألعلل: عن أبیرھما جمیعا:ؤاھیان اھہ۔ٴ 
واُما الکلام فی حدیث أبی صالح فھو ما ذکرہ فی ”ففح الباریٰ“ )4٤٤٤(‏ ؤنصه: دی 
إسنادہ ضعف اھ. 


وا جواب عن الاُولء بأن اللیث قد صرح بتحدیث نافع یی فی النسختیْن عندیء 
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مساجد. رواہ الطبرانی ذ اکب تناد سن تدم الزوائد ۲۶۰۱ء 

۷- عن نس أن النبی مگ نہی عن الصلاة بین القبور۔ رواہ البزار 
ورجاله رجال الصحیح (مجمٔع الزوائد .)۱٥٥:۱‏ 

۸ - عن ابی سعید تقال: مال رسول اللہ یلج : (الأرضِ کلھا مسجد 
إلا ال حمام وا مقبرۃ6. أُخرجہ أبو داود )٥٥٤١١١(‏ وسکت عله؛ وفی فتح 
الباریٴ :)٦٥9٤:٤(‏ رواہ أُبو داود والترمذی ورجالە ثقات؛ لکن اختلف فی 
وصله وارسالف وحکم مع ذلك بصحتہ الحاکم وابن حبان اھ وقال صاخب 
الإمام: حاعل ما علل نیہ الڑرسال وإذا کان الواصل ثقة فھو مقبولء کذا فی 

”العلخیص ال حبیر“ (۱۰۷:۱) وفی ”نیل الاُوطار (۱۸:۲): قال ابن حزم: 
اأُحادیث النہی عن الصلاۃ إلیٰ القبور والصلاة فی ا لمقبرة أحادیث متواترۃ لا 
یسع اُحدا ترکھا اھہ,: ۱ 

۹ - عن ابی مرثد الغنوی رضی اللہ عنہہ قال: قال رسول اللہ گِگ: 
ولا تصلوا إلی القبور ولا تجلسوا علیہاء. رواہ الجماعة إلا البخاری وابن ماج 
کذافی ”نیل الأُوطار“ (۱۹:۲)۔ 
فکونہ خطأً من الکاتب بعیدء فالظاہر ان الحدیث رواہ ابن ماجه من الطریقین. وعبد الله 
بن صالح ابو صالح کاتب اللیث مختلف فيه؛ وقد روی عنہ البخاری وعلق أَیضًا جملة 
أحادیث من حدیث اللیٹ لا یوجد إلا عند کاتیه کما فی تہذیب التہذیب. وفیه أیضا 
قال أبو حاتم أَیضً: سمعت عبد اللك بن شعیب بن اللیث یقول: أبو صالح ثقة مأمون؛ قد 
سمع من جدی حدیئہ وکان ابن معین یوثقہ؛ وقال ابو ھارون ا خحریبی: ما رأیت أثبت من 
أبی صالح. قال: وسمعت یحبی بن معین: ابو صالح کاتب اللیث ثبت کتاب. وقال ابن 

. القطان: هو صدوقء ولم یثبت عليه ما یسقط لە حدیفه إلا أنه مختلف فی فحدیفہ 
حسن. وقال سلمة بن القاسم: کان لا باُس اھ. وقد ذکر فیه من تکلم فیە 
(ہ:۸,۲۰۷٥۲.٢٦۲٢٦۲).‏ والقول عندی ما قاله ابن القطان. ولا یبعد ان یقال: إنه 
صحح ال حدیث اعتمادً علی احتجاج البخاری بە. والعمری أَیضًا مختلف فیهء أخرج لە 
ا جماعة إِلا البخاری .کما فی ”تہذیب العہذیبٴ' .)۳۲۲:٥(‏ فالحدیث حجة علی کل 








ج٥‏ ۱ ہے یت ۷ 


٠‏ - عن أُبی ھریرة قال: قال رسول اللہ کل نہ : (صلوا فی مرابض 
الغٹم ولا مر فی اُعطان الابل). رواہ الترمذی )٦٦:٤(‏ وقال:. حسن 
صحیح. وفی ”ئیل الأوطار“ (۲۳:۲): ذکر این حزم اُن أحادیث النہی عن _ 
الصلاۃ فی أُعطان البل متواترة بنقل تواتر یوجب العلم اھ۔ " 

۱ - عن ابن عباس قال: لعن رسول اللہ گ زائرات القبوں 
والمتخذین علیہا للساجد والسرج. رواہ الترمذی وحسنه .)٥٣:١(‏ 

٢۲‏ - حدثا علی بن داود ومحمد بن ابی الحسین قالا: ٹنا ابو صالح 
حدثنی اللیث حدثنی نافع عن ابن عمر عن عمر بن الخطاب ان رسول اللہ چا 
قال: سبع مواطن لا تجوز فیہا الصلاةۃ: ظاھر بیت اللہ والمقبرةء وا مزبلق 
. وا جزرةء وا حمام وعطن الإبلء ومحجة الطریق. رواہ ابن ماجە )٥٥(‏ 

وصححہ ابن السکن (الطلخیص ا ہیر“ ۸۰۱) 

۳ - عن أٌبی لح الغفاری أُن علی رضی الله عنه مر ببابل وھو یسیر 
فجاءہ المؤذن یؤذنہ بصلاة العصر فلما برز منہا أمر المؤذن فأّقام الصلاةء فلما 
فرغ قال: إن حبی عليه السلام نہانی أُن أأصلی فی القبرۃء ونہانی ان أُصلی فی 

اُرض بابلء فإنہا ملعونة, رواہ ابو داود وسکت عليه (۱۸۳:۱). 


حسالء سواء کان العمری بین اللیث ونافع أولاء واللیث بن سصد قد روی عنہما 
بغیر واسطة۔ 

وا جواب عن الثائی بأن ابا داود قد سکت عنە فھو حجة عندہء والاختلاف غیر 
مضر کما قد عرفناك غیر مرة قال بعض الناس: ولم أُر من فقھائنا من تعرض لکراہة 
الصلاۃ فی مواضع العذاب فلیحبع ومقتضی القواعد ان الکرامة تتزیہیة اھہ. قلت: بلی! 
قد تعرض لھا فقھاؤناء قال شارح ”الشکكاةٴ: وتکرہ الصلاۃ فی سائر محال الشیاطین 
ومنہا الوادی الذی نام فیہ عِك عن صلاة اف ریا کل مال سلپ فسب 
کأرض ثمود وبابل ودیار قوم لوط کذا فی الطحطاوی علی ”مراقی الفلاح“ (۲۰۹)۔ 
وفیە أَیضًا: والدہی عن الصلاۃ فی معاطن الإبل للتتزیہ کما ان الأمر بہا قی مرابض الغدم 
للإباحۃ ومرابض البقر ملحقة بمرابض الغدم فلا تکرہ الصلاة فیہاء وإذا لم تکن الإبل فی 
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٥۰‏ عن عبد اللہ بن ابی ا حلی قال: کنا مع علی فمررنا علی ا خسف 
الذی ببابل فلم یصل حتی اُجازہ ای تعداہ. ومن طریق أُخری عن علی قال: ما 
کنت لأصلی فی اُرض خسف اللہ بہا ثلاث مرار. رواہ ابن أبی شییة (ٴفتح 
الباری“' .)٥٢٤٤‏ وھو حسن أُو صحیح علی قاعدته. 

باب کراشة التمطی فی الصلاۃ 
ہ٥‏ - عن أبی ھریرة مرفوعا: نہی ان یتمطی الرجل فی الصلاةء أو 
عند النساء إلا عند امرأُتہ او جواریة. أخرجہ الدارقطنی فی الإفراد کذا فی 
ا جامع الصغیر )٤۰: ٢(‏ وضعفه بالرمز؛ قلت: والقیاس یساعدہ وبە قال 
العلمای وھو علامة القبول کما ذکرناہ فی القدمة لا سیما فی فضائل الأأعمال. 


معاطنہا فقال این ملك: تکرہ الصلاة فیہا أَضًاء لان ہذہ المواضع محال النجاسةء فإِن 
صلی بغیر السجادة بطلت إِلا ان یکون الکان طاھرًٗ (ولو بجفاف النجاسق أو مع 
السجادة تکرہ للرائحة الکریہة اھ, 

وقال شارح ”الشکاةٴ فی قولہ مل: وصلوا فی مرابض الغنمء: ای فوق السجادةۃ 
إذا کانت ضرورۃة أو اُن أُصحاب الغدم کانوا ینظفون امرابض فأبیحت الصلاۃ فیہا لذلك 
اھ (ص۲۰۹). قلت: والاأولی اُن یقال: إِن الصلاۃ فی معاطن الإبل ومرابض الغم باطلة 
إذا کانت رطبة وجائرۃ إذا کانت جافة یابسة ولکنہا مکروھة فی معاطن الإنل مع 
جفافھا لکؤنہا من الشیاطین کما ورد فی ا حدیث: ومقتضی ھلہ العلة جوازھا فیہا إذا لم 
تکن الإبل هناك فافھم۔ 

باب کراشة التمطی فی الصلاۃ 

قولہ: عن أبی ھریرة إلخ: قلت: صرح الشرنبلالی فی ”مراقی الفلاح بکراہتہ 
وعلله بکوئە من التکاسل اھ وقال الطحطاوی فی ”حاشیته“ عليه: فظاھرہ أنه مکروہٴ 
عم ای 

قلت: ولعل علة کراہته عند النساء أُنه یشعر بہیجان النفس ومیلانہا إلی الضصجاع؛ 

ومٹل ذلك لا یتبغی فعله عند الأجانب من النساءء واللہ تعالی اأعلم؛ وللہ در الشارح فما 
اأحصےء معلما ومؤدباء وما اأُدقه نظرا إلی دقائشق الأمور ومسا أشدہ حذیرا 








ج-٥‏ : ۹٘,ە 


۱ ۱ باب کراشة عد ال٘ی والتسبیح بالید 

فی الفریضة دون النوافل 

٦ :‏ - عن مکحول عن أبی أمامة ووائلة بن الأسقع قالا: نہی رسول 
اللہ کل عن عد الّی فی اللکتوبة ورخص فی السبحة. رواہ لیو موسی 
الإصبہانی, قاله فی الإمام (شرح الا مام للشیخ العلامة ابن دقیق العید) کذا فی 





عن مقدمات الشرور۔ 
باب کراشة عد الإّی والنسبیح بالید 
فی الفریضے دون النوافل 
قوله: عن مُکحول إلخ: قال فی "البحر" تحت قول ”الکنزٴ: وعصد الّی والتسبیح 
ای یکرہ عد الاّیات من القرآن والتسبیحء وکذا السور لأنه لیس من أعمال الصلاۃ. اٌطلقہ - 
فشمل العد فی الفرائض والنوافل چعیعًا باتفاق أُصحابنا فی ظاھر الروایق وروی عنہما 
۔أی الصاحبین- فی غیر ظاہر الروایة ان العد بالید لا باأس بە کذا فی ”العنایة“ وغیرھاء 
لکن قی ”الکافی": وقالا: لا بأس بە فجزم بە عنہماء وعلل لھما بأن الصلی بضطر إلی 
ذلك لمرعاة سنة القراءة والعمل با جاءت یہ السنة فی صلاة التسبیح؛ وقال عليه السلام 
لنسوۃ سألنہ''' عن التسبیح: اعددنہ بالأنامل فإنہن مسؤولات مستنطقات یوم القیامة۔ 
وقوله فی ”الھدایة“: یمکنە ان یعد ذلك قبل الشروع ما یأنی هذا فی الّی دؤن 
التسبیحات اھ.. قالوا: ومحل الاختلاف ہو العد بالید کما وقع التقیید بە فی الھدایق 
سواء کان باأصابعہ أو بخیط یمکسہ أما الغمز برؤوس الاٌصابع أو ال حفظ بالقلب فھو غیر 
مکروہ اتفاقًاء والعد یاللسان مفسد اتفافًاء إلی اُن قال بعد ذکر صلاة التسبیح ‏ وکیفیتہا۔ 
وذکر فخر الإسلام فی شرح ”الجامع الصغیر“: قال مشایختا: إن احتاج امرأ إلی 
العد بعد إشارۃ لا إفصاحا ویعمل بقولھما فی الضطر. (۲۹:۲ و۳۰). ورجح فی 





(۱) قلت: أخرجہ أبو داوہ فی سن عن یسیرۃ وسکت عدہ بلفظ: أن الابی مك أمرهن ان یراعین التکبیر والتقدیس 
والتہلیلء وأن یعقدن بالاأنامل فإانہن مسؤولات مستتطقات اھ (۲۷:۱). والمقصود الاستدلال بە علی کون ھذا 
العد من عبادة الید فانتفی ما علل یه کراھة أنه لیس من أعمال الصلاةء فان لقائل اُن یقول: إن العد عمل قلیل لا 
ینافی الصلاةء بل یلائمھا لکونہ عبادق فینبغی ان یکون ماُذونا به فیہا فافھم؛ (مؤلف)۔ 
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لبنایة شرح الھدایة للعینی (۸۱۲:۱). ولم اف علی سندہ ولکن فقھاؤنا عملوا 
ری مات یول اقرت ای ۱ 


اندر' کون الکراهة ت زیبۃعند الما وذکر الخامی عن ابح عزوہ لی اخلية ابی 
أمیر حاجء ٹم قال: لکن ظاھر قول النہایة: ”لا یباح“ إنہا تحریمیةہ وأجاب فی الدہر بن 
الکروہ تنزیہًا غیر مباحء ای غیر مستوی الطرفینء ٹم قال بعد ذکرہ حدیث التن عن 
الحلیة: إِن ثبت ھذا ترجح القول بعدم الکراهة فی النافلةء وإلا ترجح القول بعدمھا 
مطلقًا مرادا بہا التصزیہیة اھ.. إلی أُن قال: وعن الصاحبین فی غیر ظاہر الروایة عنہما 
ان لا ای یہ وقیل: الخلاف فی الفراشض ولا کراهة فی النوافل اتفاً ھ۔ .)٦۸:۱(‏ 
قلت: والقول الأآخیر ہو الراجح عندی لوافقتہ الأثر وإن لم یثبت صلاحهہ 
کا یکایند کرھ ا لا ضعیف لا صحیح. وإن قیل: : ِن ھذا الأثر 
یعارض القیاس, فإن القیاس یقتضی کراهة العد مطلفقًاء لکونە لیس من أفعال الصلاق 
والأٹر قد فصل بین المکتوبة والنافلة. قلنا: لانسلم أنہ''' لیس من أفعال الصلاق فان عد 
ای والتسبیح مندوب إليه شرعًاء والید آلتہ. وجعلە الشارع من عبادة الید والاصابع کما 
مر وقال ”الطحطاوی“ٴ تحت قول ”الراقی“: وزیکرہ) العمل القلیل المنافی للصلاۃ إلخ ما 
نصە: أما الطلوب فیہا فھو منہا کتحريك الاصابع بعد التسبیح فی صلاتہ اھہ. 
(ص۲۰۷). وإن سلمنا أنه لیس من أفعال الصلاۃ فکم من شیء یتحمل فی الثافلة ولا 
یتحمل فی الفریضةء کالتفات فإنه لیس من أعمال الصلاۃء ولذا یکرہ فیہاء لکن النص 
ورد مرخصًا لە فی النافلة کما مر فی روایة الترمذی: فان کان لاہد ففی التطوع لا فی 
الفربضةہ ہذا وقد روی الخطیب عن وائلة رضی اللہ عنه مرفوعا: عد الّی فی الفریضة 
والتطوع۔ کما فی ”الجامع الصغیرٴ .)٢٥:٥(‏ 
وفیە أأیضًا (۱۰۱:۲) عن ابن عمرو مرفوعًا: کان گل بعد الّی فی الصلاۃ 
أخرجہ الطیرانی فی الکبیر اھہ. وھما یدلان علی إیاحة العد مطلقًاء وضعفھما السیوطی 
برمزہہ ولکن الضعف منجبر بتعدد الطرقء ویمکن التویل بأنہ مك کان یعد الّی لأجل 


)١(‏ قلت: ھذا یقتضی عسدم کراہصء فی الفرض أیضء لان ما کان من أعمال الصلاة لا بکرہ فی الفرض؛ وہو 
یناقی مقصود الؤلف قشدبر. قلٹ: لا یجب ان ما یکون من اأعمال الصلاة فی ال جملة لا یکرہ فی الفرض 
کتطویل القراءۃ فافھم. ٰ 








باب جواز اللحظ بمؤخر العینین ۔ 
من غیر لی العنق فی الصلاۃ 
سی یہ رب سو یو ہہ 
بن یزید عن عکرمة عن ابن عباس قال: کان النبی ملا یلحظ فی الصلاۃ ینا 5 
وشمالاء ولا یلوی عنقہ خلف ظہرہ. أخحرجہ الترمذی والنسائی وابن حبان فی 
صحیحہ وا حاکم فی ”الستدرك“ وصححہ علی شرط البخاری؛ وقال ابن 
القطان فی کتابہ: ھذا حدیث صحیح!' وإن کان غریبًا لا یعرف إلا من ھذہ 
. الطریقء وأخرجہ الہزار فی مسندہ.. 
-٥٥٢۸‏ عن مندل بن علی عن الشیبانی عن عکرمة عن ابن عباس ان 
اللبی سك کان إذا صلی یلاحظ أصحابہ فی الصلاۃ بمینًا وشمالاء ولا یلعفت. 
وفیه مندل بن علی ضعفہ النسائی وغیرہ ولینه ابن عدیء وقال: إنە من یکعب 


الصلاۃء بجعل فی سببیة لاظرفیة وہذا ہو امراد بأمر عندھا فی الصلاقء ای لاُجلھاء أو 
یحملان علی العد بالقلب أو بالغمز وھو جائز افافًاء فلا یعارض حدیث البابٰ 
واللہ تعالی أعلم, 
باب جواز اللحظ پمؤخر العینین 
من غیر لی العنق فی الصلاۃ 
قوله: عن الفضل بن موسی إلخ. قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاہرة. وقولە: ولا 
یلوی عنقه خلف ظھرہہ؛ لیس قید لقولە: ”یلحظٴء حتی یستدل یه جواز لی العنق یمینً 
وشمالا بطریق المفھوم لثبوت کراھة ذلك بحدیث النہی عن الالتفات ویردہ روایة 
البزار أٔیضًا بلفظ: کان یلاحظ ینا وشمالا ولا یلتضت. فإن لی العنق یینًا وشمالا هو 
الالتفات بعینە بل هو عطف عليهء ومعناہ: وکان لا یلوی عنقه خلف ظھرہ دائمً لا فی 
الصلاۃ ولا خارجھاء کما روی ابن سعد عن جابر: : کان لا یلتفت ورائہ إذا مشی؛ کذا 
فی ترمیا .)۱١۱۳:۲(‏ وکیف یسوغ جیت کان لایلوی عنقہ فی 


)١(‏ قلت: فما فی جامع الصغیر للسیوطی من رمز التضعیف عليه لعلے من زلة الکتابء(مؤلف)۔ 











إعلاء السٹن اک 


حدیثه اھ. (زیلعی ٦٦٥:٢‏ و٦٢٦۲)‏ قلت: قال ابن ابی حاتم: سمعت أبی 
یقول: سألت یحبی بن معین عن مندل وحبان قال: ما بہما بأُس؛ قال أبی 
کكذلك. أُقول: وکان البخاری اُدخل مندلا فی الضعفاء فقال أبی: یحول اھہ. 
وقال العجلی: جائز الحدیث. وقال ابن سعد: ومنہم من یشتہی حدیئه ویوثقھ؛ 
وکان خیراً فاضلا. کذا فی ”العہذیبٴ (۲۹۹:۱) فھو حسن الحدیث. 

۹ - حدثا ابو بکر بن أبی شییة عن ملازم بن عمرو عن عبد الله بن _ 
بدر عن عبد الرحمن بن علی بن شیبان عن أبیە قال: حرجنا لی رسول اللہ عَكّ 
فبایعناہ وصلینا خلفہ فلمح بمؤخر عیلیہ رجلا لم یقم صلبهہ فی الرکوع 
والسجودہ فقال: إنە لا صلاة لن لم یقم صلبہ. رواہ ابن ماجة فی سننه وابن 
حبان فی صحیحھ. (زیلعی .)۲٦٦ ٢‏ قلت: سند ابن ماجة رجاله کلھم ثقات 
کما لا یخفی علی من طالع "التقریب' و" التہذیب "۔ 

باب جواز التبسم فی الصلاة 

٠‏ ١ہ‏ عن الوازع بن نافع عن ابی سلمة بن عبد الرحمن حدثنا جابر2“ 

أن رسول اللہ ٌيه کان یصلی بأصحابہ العصر فتبسم فی الصلاةء فلما انصرف 


الصلاۃ خلف ظھرہ وکان یلویہا یمینًا وشمالا؟ مع اُن الثابت فی شمائلە أنە کان لا 
یکٹرالالتفاٹ خارج الصلاۃ أَیضًا وکان جل نظرہ اللاحظة. 

قولہ: حدثنا ابو بکر بن أبی شیبة إلخ. قلت: دلالتہ علی جواز اللحظ فی الصلاة ۔ 

. ظاھرۃ. وفی ”البحر الرائق“': وقد صرحوا بأن التفات البصر یمنة ویسرۃ من غیر تحویل 

الوجه أصلا غیر مکروہ مطلفًاء والأولی ترکه لغیر حاجةہ والظاہر ان فعلہ لم إیاہ کان 

لحاجة تفقد أحوال المقتدین بە مع ما فیه من بیان ا لجواز اھہ. (٢:١۲)۔‏ 

باب جواز التبسم فی الصلاۃ 

قوله: عن الوازع بن افع إلخ. قلت: الحدیث وإن کان ضعیفا لضعف الوازع 


)١(‏ هو ابن عبد اللہ بن الرثاب دون ابن عبد اللہ بن عمرو بن حرامء فان إلحدیث للاُول دون الثانی؛ کما یظھر من 
الإصابة (۱:٢۲۲)۔‏ ُ 











ج-٥‏ جواز التبسم فی الصلوۃ ۴ 


قیل لە: یا رسول الله! تبسمت وأنت تصلی؟ فقال: إنه مر میکائیل وعلی جناحہ 
غبار فضحك إلی فتبسمت إليه وھو راجع من طلب القوم. أخرجہ الطبرانی 
فی معجمہ (الکبیر) وأبو یعلی الموصلی فی مسندہ؛ والدارقطنی فی سننہ 
وسکت عنهء والوازع بن نافع ضعیف جداء وقال این خبان: ِنه کثیر الوھمً 
فیطل الاحتجاج بہ اھ (زیلعی ١‏ ۳۰۰) وفی روایة أُحری للطبرانی فی الکبیر: 
مر بی جبرئیل وأنا أصلی فضحك إلی فتبسمت إليه. وفیە الوازع أَیض 
(مجمع الزوائد" ۱+٢ءء‏ 

۱ عن ابن ابی لیلی عن ابی الزبیر عن جابر مرفوعً: وإذا ضحك ' 
الرجل فی صلاتہ فعليه الوضوء والصلاۃء وإذا تبسم فلا شیء عليه* أخرجہ این 
حبان فی کتاب الضعفاء لە قاله الزیلعی )٠۰:۱(‏ وقال ا حافظ فی الدرایة 
:)۱١(‏ وابن ابی لیلی ضعیف. قلت: ھو مختلف فیه وثقه المجلیء وضعفهہ 
اأحمد وغیرہ: : (مجمع .)٠٥٤٤‏ وحسن لہ الترمذی ١(‏ 77 
فھو حسن. 


ولکٹ اأولی من آراء الرجال غندناء وھو مذھب احمد وأبی داود والنسائی کما ذکرناہ 
فی مقدمة ”الإعلاء" علی اُن ما رواہ شاھدا وہو ا حدیث الثانی من الباب۔ 

قوله: عن ابن لیلی إلخ. قلت: موضع الاستدلال منہ قولہ ٌِ: دوإذا تبسم فلا 
شیء عليہ* فإنە بعمومه یدل علی نفی الکراهة أَیضً وإن کان منطوقه نفی وجوب الوضوء 
وإعادة الصلاة عن التبسم ولکن العیرة لعموم اللفظ لا خصوص الورد کما تقرر فی 
الأصول۔ قال فی البحر: وأما التبسم وو ما لا صوت فیہ أُصلا بن تبدو أسٹانه فقط 
فحکمە أُنە لا یبطلھماء إلی ان قال: وظاہر کلامھم أُن البسم فی الصلاۃ غیر مکروں 
ولذا قال فی ”الاختیار ": ولا حکم للتبسم اھ. (٤٤٢٦)۔‏ 

جرے رو تو ند وو لم یہر 
دنیوی؛ فإن التبسم ینافی الخشوے وتآباہ حالة الصلاۃ وھیٹتہاء وأُما ت تبسم النبی لهُ فلم 
یکن لأمر دنیوی؛ بل کان اما نصرة الله إیاہ یارسَال املائکة فشابہ اعد اد 
لذکر الجنة أو النار؛ وقولہ مك : دوإذا تبسم فلا شیء عليہ)ء محمول علی نفی الکراہة 








إعلاء السنن : ٤٤‏ 


باب کراشة التورك فی الصلاۃ 
والتربع فیہا إلا بعذر 
۲ - عن انس مرفوعا: نہی (طٌلك) عن الإقعاء والتورك فی الصلاة. 
شر اکندائی ستلہ اتی ومسدہ السیوطی لی الام الصغیز 
رما (۱۸۸:۲). 


الاُولی دون الفائیةہ واللہ اأعلم, 

ویؤید ما قلنا ما رواہ أحمد فی مسندہ ثنا حبسن ثنا ابن لھیعة عن زبان عن سھل بن 
معاذ عن ابیہ عن رسول اللہ ہگ أنہ کان یقول: (الضاحك فی الصلاة واماتفت والمفقع 
اأُصابعہ بمنزلة واحدة) اھ. (۳۸:۳٣)۔‏ وفیە ابن لھیعق وذکرنا غیر مرة أنه حسن 
الحدیثء وزبان بن فائد قال أبو حاتم: شیخ صالحء وغمزہ آخرون کما فی ”التہذیب“ 
(۰۸:۳,). فھو حسن ال حدیث أیضًاء ولا یخفی ان الراد بالضاحك ھنا ہو ا بسمہ فان 
الضحك مبطل للصلاق فلا یکون بمنزلة الالتفات والتفقیع؛ فإنہما لا یفسدانہا وڑھا _ 
یکرھان فقطہ فثبت ما قلنا اُن التبسم بلا وجه دینی مکروہ ولکن الکراهة فيه تئزیہیة 
وا حدیث محمول علی التغلیظ۔ ا 


کبیە: 
ذکر فی ”البحر': آنہ چ تبسم فی الصلاة حین أتاہ جبریل عليه السلامء وأخیرہ 
أُن من صلی عليك مرة صلی اللہ عليه بہا عشرً. کما فی ”البدائعٴء وقال جابر بن عبد 
اللہ: ما رآنی رسول اللہ لگ إلا تبسم ولو فی الصلاۃء کما فی ”النہایة“ و”العنایة" اھ. 
(السابق) قلت: لم اأقف علی ھذین الأثرین فی کتب الحدیث الموجودة نعم! ورد فی 
الصحیح عن جریر بن عبد اللہ الیجلی: ما حجبنی رسول اللہ مه منذ أسلمتء ولا رآتی 
إلا ضصحك. (6۳۹:۱). ولیس فیه: ولو فی الصلاۃ. 
باب کراشة التورك فی الصلاۃ 
والتریع فیہا إِلا بعذں _ ۱ 
قوله: عن انس إلخ. دلالتہ علی ا جزء الأول ظاھرۃ. وأما ما ذکرہ الشافعیة من 








٤٤ ۱ : ٥-ج‎ 


٣‏ - عن این مسعود قال: لأن یجلس الرجل علی الرضفتین خیر من 
أن ۔یجسلس:فی الصلاۃ مدربعنا. ہے ری ور وہ 
( ا کک إلعمال“ ). 

باب کراھة التمایل فی الصلاۃ 


واستحباب سکون الأطراف فیہا 
٤‏ - عن أسماء بنت ابی بکر عن أُم رومان عن ابی بکر مرفوعً لإذا 


حدیث مالك بن ا حویرث وغیرہ فی إ بات التورك عنہ مك ٹھو محمول علی العذرہ کما 
قدمناہ فی ابو اب صفة الصلاۃ۔ 

قوله: عن ابن مسعود إلخ. قلت: دلالتہ علی کرامة التربع فی الصلاۃ ظاھرة. 
والحدیث وإن لم نقف علی سندہ یصلح للاحتجاج بہ؛ لأن الحدیث الاول یعاضدہ لکون 
التریع سوا حالا من التورك کما لا یخفی ثم وجدت الحدیث فی ”مجمع الزوائد“ 
(۱۹۷:۱) وفیه الھیٹم بن شھاب مختلف فی وبقیة رجاله رجال الصجیح. . 

وأُما ما رواہ ابن أبی شییة عن حمید أنە رأی ابا بکر یصلی متربمًا ومتكفاء کما فی 
”کن العمال" )۲۳٣:٢(‏ فھو محمول غَلی العذرہ بدلیل ما رواہ البخاری عن عبد الله بن 
عبد اللہ: أُئه کان یری عبد اللہ بٔن عمر یتریع فی الصلاۃ إذا جلس؛ ففعلته وأنا یومٹذ 
حدیث السن؛ فنہانی عبد اللہ بن عمرہ وقال: إنما سنة الصلاة أُن تنصب رجلك الیمنی 
وٹٹنی الیسری؛ فقلت: إنك تفعل ذلك؟ فقال: إن رجلای لا تحملاتی اھ. (١:۱۱۲)۔‏ 
وھذا الگثر یؤید أُثر این مسعود فی کراھة التریع. وک-ذا یحمل علی العذر ما زواہ 
النسائی والدار قطنی وابن حبان: آنہ ‏ ما صلی جالسً تریع. وما رواہ البیہقی من 
طریق ابن عیینة عن ابن عجلان عن عامر بن عبد اللہ بن الزبیر عن أبیه: رأیت النبی طلل 
بدعو ھکڈا ووضع یدیه علی رکبتیہ وھو متریع جالس۔ وکذا ما رواہ البیہقی عن حمید: 
رأیت اُنسا یصلی متربعًا علی فراشے. وعلقے البخاری کہذا قی 
!می انی“ (۸۵:۱). 

باب کراھ التمایل فی الصلاةۃ 
واستحباب سکوت الا طراف فیہا 
قوله: عن اُسماء بنت بی بکر إلخ. قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ. وقد 











إعلاء السنن : : ٢‏ 
قام اأحد کم فی صلاتہ فلیسکن أُطرافہہ ولا بمیل کما تمیل الیہودہ فان سکون 
الأطراف فی الصلاة من تمام الصلاةہ. رواہ ا حاکم فی ”المستدركٴ وقال: 
غریب وفیه ثلائة من الصحابة (کنز العمال )۱۱۳:١‏ قلت: ولم یتعقبه 
السیوطی بشیء فھو صحیح علی قاعدتەء والغرابة بمعنی التفرد لیست بعلة, 
باب کراة التلٹم فی الصلاة وتغطیة الأئف فیہا 

-۳٥‏ عن نافع: أُن ابن عمر کان یکرہ ان یصلی الرجل وھو۔متلٹم, 
أُخرجہ عبد الرزاق فی مصنفه (کنز العمال )۲٢٤٢:٤٢‏ وحسنہ العراقی فی 
تخریج الإحیاء .)٤ ١(‏ 

۷۹ - عن عبد الله بن عمرو 7٦‏ قال رسول ال ا : لا یصلین 
أحد کم وثوبە علی أنفہء فان ذلك خطم الشیطان. رواہ الطبرانی فی الکبیر 
والأوسطء وفیه ابن لھیعة وفیه کلام ((مجمع الزوائد“ .)۱۷٥۰۰۱‏ قلت: ھو 
حسن ا حدیث. ا 

باپٴ کراشة التذبیح فی الصلاۃ 
۷- عن أبی سعید ال خدری قال: أراہ رفعه: هإذا رکع أحدکم فلا 


صرخ فقھائنا یکراهة التبایل فی الصلاۃ کما ذکرہ الطحطاوی فی حاشیتہ علی ”مراقی 
الفلاح“ (ص١٥۱)۔‏ 
اب کراضة التظم فی الصلا وتفطیة لاف فیپ 
قولہ: عن نافع وقولہ: عن عبد الله بن عمرو إلخ. قلت: دلالتہما علی معنی الباب 
ظاہرۃ. وصرح بکراہة ذلك الشرنبلالی فی ”مراقی الفلاحٴ' (ص۲۰۷). 
۱ باب کراشة التذبیح فی الصلاۃ 


' قوله: عن أبی سعید إلخ. قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ. وصرح بکراہته 
فقھاؤنا أیضّا 








۷ ۱ ۱ ٥٥-ج‎ 


یذیح' کما یذبح الحمارء ولکن لیقم صلبہ؛ء رواہ الدارقطنی وفی إسنادہ أبو 
سفیان طریف بن شھاب وھو ضعیف (التلخیص الحبیر ۹۱۰۱)ٴ 

قلت: حسن لہ الترمذڈی وقال ابن عدی: روی عدنه الثقاتء وأسائیدہ 
مستقیمةء کما مر فی ا جزء الثانی من 'الإعلامٴ. 

باب کراشة مسح التراب عن الوجه 
وکراشة مس اللحیة إلا بعذر 

۱ ۸ - عن بریدة اُن رسول اللہ لگ قال: و ثلاث من الجفاء؛ وفیه: (أو 
یمسح جبہتہ قبل ان یفرغ من صلاتہ؛. رواہ البزار ورجاله رجال الصحیح 
(ٴمجمع الزوائدٴ ۱۷۵۰۱) وقد مر ا حدیث بتمامہ فی (باب النفخ فی 
الصلاق)۔ 

۹- عن ابن عباس قال: کان لی لہ لا یسح وجھ فی الصلاة۔ 
وی تہ سوہ مجمع الزوائد“ ۶۰۱ء)ء 

۰- وعله قال: کان النبی ء ٭له یمسح العرق عن وجھه فی الصلاةۃ, 
رواہ الطبرانی فی الکبیر وفیه خارجة بن مصعب وھو ضعیف جدا. (مجمع 


باب کراهة مسح التراب عن الوجه 
وکراشة مس اللحیة فی الصلاة إلا بعذر 

قوله: عن بریسدة إلخ. قلت: لام علی ال ڈول ظاعرہ وکذادلالة آثر ایی 
عباس علية أَیضًا, 

قولہ: وعنہ إلخ. قلّت: دلالته وکہذا دلالة أثر إبراھیم علی ا جزہ الثالث ظاھرق 
فان مسح النبی مك العرق عن جبینہ کان بعذر لکثرة تقاطرہ وشغله القلب؛ أُو لبیان 
الجوازن وکذا مسح إبراھیم التراب کان لکثرة تناثرہ علی الوجە؛ کہھا یدل عليه بعض 
)١(‏ الندبیح بالدال للھملة قالہ الجوھری: وقال الھروی فی غرییه یقال: بالعجمة وہو بللھملة أعرف ای بطاطئ رأسہ 


حتی یکون أُخفط من ظھرہ وروی بالحاء العجمة ففی الصحاح فی ذبح بالمعجمة: ذبح تذبیحا إذا قببٰ ظہرہ 
وطاًطاً رأسہ بالحاء والخاء جچٹیعا کذا فی التلخیص ال لحبیں (مؤلف)۔ 








إعلاء السنن کراہة مسح التراب من الوجه ومس اللحیة فی الصلوۃ ۸ 
۱) قلت: کلا! فقد قال مسلم: سمعت یحیی بن یحیی وسٹل عن. 
خارجة فقال: مستقیم الحدیث عندنا. کذا فی ”التہذیب “ (۷۸:۳). 

۱- محمد قال: أُخبرنا أبو حنیفة عن حماد قال: زأیت إبراھیم 
یصلی فی اللکان فيه الرمل والتراب الکثیر فیمسح عن وجھھه قبل ان ینصرف. 
أُخرجه فی کتاب الآثار (ص٢۲)‏ وقال محمد: لا نری بأُسّا بمسحه ذلك قبل 
العشھد والتسلیم؛ لأُن ترک یؤذی المصلى رما اعتہ مر قول 
ابی حنیفة اھہ. : 

۷٣۲‏ عن أبی ھریرة مرفوعًا: رأی رجلا یعبث بلحیتہ فی الصلاۃ 
فقال: دلو خشع قلب ھذا لخشعت جوارحہ). رواہ الحکیم الترمذی فی نوادرہ 
'بسند ضعیف؛ ورواہ ان أبی شیبة فی الصنف؛ وفیه رجل لم یسم کذا فی 
تخریج الإحیاء للعراقی )۱۲٥:١(‏ وفی العزیزی :)۲۰٠۲:٣(‏ قال الشیخ: 
حدیث حسن لغیرہ اھ. 

٣‏ عن ابن عمر مرفوعًا: کان ریما یضع یدہ علی لحیتہ فی الصلاۃ 
من غیر عبث: أخرجه البیہقی واین عدی وإسنادہ ضعیف (العزیزی ٣‏ ٦٠ء‏ 
ورواہ ابو یعلی عن عمرو بن حریث مرفوعً بلفظ: ریما مس لیتہ فی الصلاة. 
وفیه محمد بن ا خطاب وھو ضعیف؛ وقد ذکرہ ابن حبان فی الٹقاتء ورواہ 
عن الحسن مرسلا أٌیضًا (”مجمع الروائد“ ۱۷:۱). قلت: فالحدیث حسن 
بتعدد طرقهھ, : ۱ 
ألفاظ الاأثر واللہ أعلم. قال الشرنبلالی فی ”مراقی الفلاح“: ولا ۔باس بمسح جبہتہ من 
التتراب وا حشیش قبل الفراغ من الصسلاة إذا ضرہ أو شغله عن خشوع الضلاة 
مل العرق اھ. (ص٢٦۲).‏ 

اقول: عن أبی ھریرۃ إلخ. دلالتہ علی کراھة مس اللحیة فی الصلاة ظاھرۃ؛ 
والكرامة تنزیہیة إذا کان ذلك مرة مثلاء وإذا کثرمنە اشتدت الکراهة کما لا یخفی. 
ت٦‏ قوله عن این عمر إلخ. قلت: لا لا یعارض الاول ما فيە ان ذلك کان من غیر 














باب کراہة صف القدمین فی الصلاۃ 
واستحباب التراوح بینہما 
وکراشة الا عتماد علی الجدار ونحوہ 
-5٤‏ عن ابن مسعود أنہ رأی رجلا صائًَ أُو صانًا قدمیہ فقال: : أُخطاً 
ھذا السنة. أخرجه سعید بن منصور کذا فی ”تخریج الإحیاء للعراقی 
١)‏ ۷۰) وسکت علنہ؛ وأخرجه عبد الرزاق بلفظ: مر بن مسعود بزجل 
صاف بین قدميهء فقال: 7ط 1 ف لا الس ار راوج ایا جات ٹجب 
إلی. کذا فی ”٭کنز العمالٴ .)۲۰٥:٢(‏ وقال الطحاوی فی ”معانی الآٹار“ 
:)۱٤٥٥١١(‏ : وکمن قام فی الصلاۃ أُمر ان یراوح بین قدمہ. وقد روی ذلكٰ عن 
. این مسعود ذکرہ محتجا بە علی أُن تفریق الأعضاء أولی من إلصاقٰ بعضھا 
ببعضء واحتجاج ا حدث الحافظ الناقد بحدیث دلیل علی صلاحیتہ لہ --- 
عبثء والاُول محمول علی ما کان بطریق عبثہ واللہ تعالی أعلم۔ 
۱ باب کراشة صف القدمین فی الصلاۃ 
واستحباب التراوح بینہما 
وکراش الا عتماد علی الجدار ونحوہ 
قوله: عن ابن مسعود إلخ: قلت: دلالتہ علی کراھة صف القدمین ظاھرة. ومعناء 
مسا تسا والمراوحےة بین القدمین أُن یقسوم علی کل مرة کما فی 
"القاموس“ (۱۳۹:۱)۔ 
قال الشرنبلالی: والتراو ح أفضل من نصب القدمینء تفسیر التراوح ان یعتمد علی 
۳ مرة وعلی الآخر مر لأنہ أیسر وأمکن لطول القیام. وذکر الطحطاوی عن 
”الظھیریۃ“ : نص الإمام علی ذلك قال: فما فی ”منیة الصلی“ من کراھسة التمایل یینًا 
ویسارًا محمول علی التمایل علی سبیل التعاقب من غیر تلل سکون کما یفعله بعضھم 
حال الذ کس لا امیل علی أأحد القدمین بالاعتمادِ ساعة ثم الیل الأآخری كکذلكء بل هو 
سنسة ذکرہ ابن أمیر حاجء وکذامافی ”الھندیة“ عن ”الظھیریةٴ وما فی ”البنایة“ 
عن ”الکشف “ من کراہة التراؤح محمول علی ما تقدم اھ. (ص١٥۱).‏ 








إعلاء السنن کراھة صف القدمین والاعتماد علی الجدار جچت 


-٥‏ عن زید بن اُسلم اُن عمر بن ال خطاب قال: لا یصلی اأحد کم 
وھو ضام و رکیە. أُخحرجهہ مالك فی ”الموطاً“ کتز العمال“ .)۲۲٥٠٥٤‏ وھو 
صحیح علی قاعدته. 

1٦‏ - عن قتادة قال: سثل ابن عمر عن الاعتماد علی الجدار فی 
الصلاة فقال: إنا لنفعله وإن ذلك ینقص من الأجر. أحرجه عبد الرزاق کا فی 
”کنز العمال“ )۲٢٤:٤(‏ ولم اُقف لە علی سند ولکن القیاس یعاضدہ؛ وبھ 
قال فقھاؤنا, 4 ۱ 


قوله: عن زید بن اُسلم إلخ۔ قلت: ضم الورکین یستلزم ضم القدمینء وتفریجھما 
انفراجھماء وضم القدمین لا یستلزم ضم الورکین؛ ففيه دلیل علی کراھة ضم القدمین فی _ 
الصلاۃ حال القیام أَیضًاء بل یسن تفریجھماء وقدرہ فٹھاؤنا بقدر أریع أصابعء لأنہ أقرب 
]لی الحشوع کا قی ”مراقی الفلاح“ (السابق)ء وفی ”اللدونة الکبری“: وسألناہ -أی 
مالکا۔- عن الذی یقرن قدمیه فعاب ذلك ولم یرہ شینًا -أی مفسدٌاے قال: وأخبرنا أنه 
کان فی الدینة من یفعل ذلك فعیب علي قال: وسألنا مالکا عن الذی روح رجليه فی 
الصلاةء قال: لا باُس بذلك اھ (۱۰۳:۱). 7 
قلت: قرن القدمین وصلھما وقد عاب ذذلكِ علماء المدینة فی زمان مالكء وکان 
فی زمن التابعینء فثبتت کراہتہ بکراهة التابعین لە؛ ولیس مستندھم فی ذلك إِلا أنہم لم 
یرووا الصحابة یفعلونہہ واللہ أعلم. 
قوله: عن قتادة إلخ: قلت: دلالتہ علی کراھة الاعتماد علی الدار ونحوہ فی 
الصلاۃ ظاھرة؛ ویشھد لە ما رواہ أبو داؤد کما ذکرناہ فی المتنہ فان النہی عن الاعتماد 
: علی شیء من جسدہ یستلزم النہی عن الاعتماد علی الجدار وا حائط بالاأولی کما لا 
یخفیء وقول ابن عمر: إنا نفعل ذلكء محمول علی فعله فی النوافلء فلا یس بالاعتماد 
فیہا علی نحو جبار وغیرہ إذا تعب وأعیی. قال: فی "الشیة'' شرح ”الیة: وانہ افتح 
لنطوع قائمًا ٹم أعیی أى کل وتعب فلا باس لہ اُن یت وکا علی عصا او حائط او نحو ذلك 
أو یقعد. لأنہ عذر فیجوز ولا یکرہ اتفافًاء ما لو اتکا بلا عذر فإنه یکرہ اتفافًا ما فيه من 
اساےة الدب اھ. (ص۷٦۲).‏ 








2 "_ ٥-چج‎ 


۷ - حدثا محمد بن عبد الملك الغزال نا عبد الرزاق معمر عن : 
إسماعیل بن أمیة عن نافع عن ابن عمر قال: نہی رسول اللہ مل اُن یعتمد 
الرجل علی یدیە إذا نہض فی الصلاۃ. وقال أحمد بن حنبل: نہی أن یجلس 
الرجل فی الصلاةۃ وہو معتمد علی یدیە. رواہ یو داود وسکت عله ١(‏ ۲۷) 
ورجاله رجال ا جماعة خلا شیخ أبی داود وھو ثقة أَیضا. : 

باب جواز أخذ القملة وقتلھا ودفہا فی الصلاۃ:- 

۸ - محمد قال: أخبرنا أُبو حنیفة قال* حدثنا عاصم ب بن أُبی ا لجنود 
عن ابی رزین عن عبى_. اللہ بن مسعود أنە اُخذ قملة فی الصلاة فدفنہا ٹم 
قال: أ لم نجعل الأرض کفانًا أحیاء وأمواتا. أخرجه فی کتاب الآثار له رہ سی 
وسندہ حسن۔ فان عاصما من رجال مسلم والبخاری اُخرجا لە مقرونًاء وأبو 
رزین اسمه مسعود بن مالك إلأسدی ثة ثقة فاضل من رجال مسلم والأربعة. 
کذافی ”التقریبٴ ٥۰٢(‏ و۹۳). 

وی ہے مہ کان عمر بن ا حطامِ یقتل 
اقلای عوسی لی سہامعق ید آھرعابلی مد است 
.رآ کنز العمالٴ٣٤:٣٤۲۳).‏ 


. باب جواز أخٰذ القملة وقتلھا ودفنہا فی الصلاۃ 
قوله: محصد إلخ. قلت: دلالتہ علی ال جزء الال والثالٹ من الباب ظاھرۃ. قال 
محمد: لا نری بقتل القملة ودفنہا فی الصلاۃ بأسَا. وھو قول أبی حنیفة اھ 
قوله: عن عبد الرحمان۔ قلت: دلالته علی الجرء الُول والقانی من الیاب ظاهرۃ. 
وقال'”' الشرنبلالی فی ”مراقی الفلاح“ فی باب مکروھات الصلاة: ومنە اأُخذ قملة (أی 
)١(‏ قلت: لا دلیل علی ھذا التفصیل فی اللذھب لان محمدا لم یصرح بہذا العفصیل بل أطلق القول فی القتل والافن 
کما ہو مذکور فی حاشیة الکتاب ولا فی أثر ابن مسعودہ ولا فی أثر عمرہ وأما ما روی فی ” کدز العمال“ عن 
رجل من الأنصار أنە قال: إذا وجد أحدکم القملة وھو فی الصلاة فلا یقتلھا ولکن یصرھا حتی یصلی؛ فلا 


یعارض فتوی ابن مسعود وعمر لجلالتہما۔ ومع ذلك فیه تصریح بجواز الأخذ واللصر ‏ وھو مناف ما قال 
الشرنیلالی. (حبیب حدم الکیرانوی) 








إعلاء السٹن جواز أخذ القملة وقتلھا وذفٹھا فی الصلوٰۃ ۲ 
التعرض لھا عند عدم الإیذاء) من غیر عذرہ فان تشغله بالعض -کنملة وبرغوث- لا 
یکرہ الأآخذ ویحترز عن دمھا لقول الإمام الشافعی بنجاسة قشرھا ودعھا ولا یجوز 
عفدن إلقاء 3 قشرها فی السجد اھ. 

. قال الطحطاوی تحت قولە: لا یکرہ الأخذ: لأن ترکھا یفحب ا فوع ویشخل 
القلب بالألمء وتحمل الإساءةء والکراهة الرویة عن الإمام وأبی یوسف علی أخذھا قصدًً 
من غیر عذر کما فی ا حلبی؛ وإذا اُخذھا بعد التعرض بالإیذاء فإما ان یقتٹھا أُو یدفنہاء 
والدفن اُولی کما أشار إليه للصنف بقولە: ویحترز إلخ؛ وہذا فی غیر السجدہ أما فیە فلا 
یا بالقتل یعمل قلیلء ولا بطرحھا قیه بطریق الدفن او غیرہ مطلقا سواء کان فی الصلاۃ 
أم لا خسصدیث: واذا وجسد اأحسد کم القصلة فی ثیسایه فلیصرھاء ولا بط رجا 
فی اللسجّد اھ (ص۰۷ ۰٣‏ ۱ 

قلتِ: رو ضف ا لحدیث اه ساوت أحکام الساجد عن قرب رواہ أحمد 
ورجاله موثقو ۱ 

ودلیل جواز قتل القملة فی السجد ما رواہ مالك بن یخامر قال: رأیت معاذ بن 
جبل یقتل القمل والبراغیث فی السجد. رواہ الطبرانی فی الکبیر ورجاله موثقون. 
(ٴمجمع“ .)٦٥٥:٢‏ ومعناہ: کان یقتلھا فی السجد ولا یطرحھا فيه کیلا تتضاد 
الروایات, ولم یتنب بعض الناس لھذا اللعنی فظن أثر معاذ مغارضا للمرفوعء هذا وأثر ابن 
مسعود وأنه دفن القملة فی الصلاۃ محمول علی خارج السجدہ وکذا أثر عمر رضی اللہ . 
عنہ: وبُکن حمل الثانی علی أنه صرھا فی ثوبە بعد قتلھا إن کان فی اللسجد: واللہ تعالی 
أُعلم: ولعلك عرفت بذلك غایة مراعاۃ ا حنفیة جمع الأحادیث ا تلفة فی البابء فجوزوا 
قتل القملة فی الملسجد ونہوا عن طرحھا فيه؛ وأجازوا دفنہا وقتلھا فی الصلاۃ بعذر؛ 
وکرھوہ بدوئہ فلم یت رکوا شیتًا من الآثار الرویة مرفوعًا وموقوفًا بل عملوا بجمیع 
وھکذا دأیہم فی جمیع الأبواب کما لا یخفی علی من خاض فی ٣ة‏ ھذا الباب۔ 





۳ : ٥۔-ج‎ 


باب النہی عن البول والقاء کل نجاسة فی الملسجد 
۰٠‏ - عن أُنس بن مالك قال: بینما نحن فی الملسجد مع رسول الله 
بی ور و رو تج سے رسول اللہ میا : مہ 
مہہ قال: قال رسول اللہ يك : لا تررموہ دعوہ. فت رکوہ حتی بالء ٹم إن رسول 
اللہ ك دعاہ فقال لە: دإن عذہ الساجد لا تصلح لشیء من ھذا البول ولا 
القذرہ إنھا ھی لذکر اللہ والصلاۃ وقراعة القرآنہ. او کما قال رسول اللہ مک 
قال: فأمر رجلا من القوم فجاء بدلو من ماء فشنە عليه. رواہ مسلم (۱۳۸:۱). 
باب اہی عن زخرفة الساجد ورفع بنائہا 
وجواز استحکامھا ونقٹھا قلیلا 
-٥١‏ عن این عباس قال: قال رسول اللہ ك: (ما أمرت بتشیید" 


أبواب أحکام المساجد 
باب ال ہی غن البول وإلقاء کل نحاسة فی السجصد 
قولەہ: عن انس يك إلخ. قال الولف: دل الحدیث علی أُن الملسجد لا یجوز فیە 
البول وإلقاء النجاسق وقولہ بن : إنھا ھی لذکر اللہ إلخ. بصیغة ال حصر یدل علی أنە لا 
یجوز فیه غیر ا مذکوراتء وما جوزہ الفقھاءَ من غیر الذکر وغیرہ فجوزوہ تما کما. 
سیأتی قریبا۔ 
باب الیہی عن زخرفة ا مساجد ورفع بنائہا 
وجواز استحکامھا ونقٹھا قلیلا 

قولە: عن ابن عباس إلخ. قال الولف: ھذا الحدیث والذی بعد ھذا یدلان 

بحاصلھما علی المنع من تزیین المساجد وفعل عثمان یدلر علی جوازہ؛ فبمقتضی ا جموع 


)١(‏ العشیید رفع البناء وتطویله. قاله ا خطابی. وفی النتخب: ہر افراشتن بنا۔ 





إعلاء لسن الٹھی عن زخرفة ا مساجد ورفع بناٹھا وجواڑ استحکامھا ٴ 84 


اللساجد. قال ابن عباس: لع زخرفنہا کما زخرفت الیہود والنصاری. أُخرجه 
ابو داود (۱۷۰:۱). وفی الئیل :)۳٦٣:۲(‏ رجاله رجال الصحیح اھہ. وفی 
٭بلوغ ا مرامٴ :)٦٣:١(‏ وصححہ ابن حبان اھے. 

۷٣٢‏ - عن اُنس مرفوعا: وابنوا للساجد واتخذوھا جما'؛ رواہ ابن ابی 
شییة والبیہقی والعقیلی قال الشیخ: حدیث حسن (العزیزی ۲۳:۱). ۱ 

-٣‏ عن نافع عن عبد اللہ ین عمر أُخبرہ ان السجد کان علی عھد 
ولا سیا لد رما ماس قری با ار 
بکر شیتاء وزاد فیه عمر وبناہ علی بنیانہ فی عھد رسول اللہ لہ باللبن 
وا جرید وأعاد عمدہ خشباء ثم غیرہ عثمان فزاد فيه زیادة کثیرة وبنی جدارہ 
با حجارۃ ا منقوشة والقصق وجعل عمدہ من حجارة منقوشق وسقفه اصام 
رواہ البخاری .)١٤٦:٤٦(‏ 


قال علماؤنا بجواز القدر الیسیر من النقشء وبکراھة المبالغة فیه کما فی فتح القدیر: 
وعندنا لا یاُس بەہ ومحمل الکراهة التکلف بدقائق النقوش ونحوہ خصوصاا فی انحراب 
إلی ان قال: لا شك ان الدفع للفقراء اُولی من تزبینه. (۳۳۸:۱)۔ 

قولە: عن نافع إلخ. وفی البخاری أیض: عن عثمان (ای فی عذر فعله هذا) عند 
قول الناس حین بنی مسجد الرسول ٌٌػػ: إنکم اکٹرتم وانی سمعت رسول اللہ سَِه 
یقول: من بن مسجدا بنی اللہ لە مثله فی ا جنة اھ. .)٦٦:١٦(‏ وفی ”فتح الباری“ 
((:۰ئ)): قال ابن بطال وغیرہ: ھذا یدل (أُی حدیث التن) علی ان السنة فی بنیان 
السجد القصد وترك الغلو فی تحسینہ فقد کان عمر مع کثرۃ الفتوح فی أیامہ وسعة المال 
عندہ لم یغیر السجد عما کان عليهء وھا احتاج إلی تجدیدہ لأن جرید النخل کان قد 
نخر فی أیامہ ثم کان علمان وامال فی زمانہ اکٹرفحست با لا یقتضی الرخرفق: ومع 
ذلك قد أنکر بعض الصحابة عليه اھ. وفی ”فتح الباری“ )٥٥٤٤٤:١(‏ بروایة مسلم: أراد 
عثمان بناء ا ملسجد کرہ الناس ذلك؛ وأحبوا اُن یدعوہ علی هیثته اھ. 


)١(‏ أصل معناہ: ما لا قرن لەہ وامراد ما لا شزف لە ولا الارتفاع۔ من النہایة. (مؤلف)۔ 








١ ۱ : : بف۔‎ ٥ج‎ 





باب استحباب اتخاذ اللساجد فی الات وتنظیفھا 
٥٤‏ - عن عروۃ بن الزبیر عن من حدله من اُصحاب رسول اللہ لہ 


قال بعض الناس: وبہ أفولء وقد کان ذلك أولی مما فعله عثمانء اُی قعل النسی کل 
وفعل عمر وتأوبله ضعیف؛ وقد ول با أول لکونە غمیًاء فان الذھن یذھب فی الأکٹرالی _ 
ما یتلبس بە فافھم وازھد فی الدنیا. قلت: قاتلك الله ا لم یکن عثمان من الرامدین؟ 
وقولك: قد اُول بما أُول لکونە غنیا إلخ یشعر بسخافة رأيك وسوء فھمك؛ حیث تقیس 
من هو من ا حلفاء الراشدین علی نفسك؛ ونسیت ان الصحابة رضی اللہ عنہم لم تکن 
تلھیہم تجارة ولا بیع عن ذکر اللہ ولم یکن غناهم یزیدھم فی الدنیا إلا دا والحق ا 
فعل عثمان وإن لم یکن اُولی بالنسبة لی زمان النبی کت وزمان عمر لکثرۃ الراغبین فی 
عمارة الساجد إِذَاء ولکنه کان اُولی من ترك ا ملسجد علیٰ حالہ الاُول بالنسبة إلی زمانہ 
لبدء الفساد فیه؛ ولقلة الراغبین فی عمارۃ الملساجد بعد فبناہ بناء محکم یبقی وھو راد 
سنین ولا شك فی استحباب الأحکام وإنا للکروہ البالغة فی النقش والزینة والرائدة 
وعثمان رضی اللہ عله بی مل 

وفی ”ا جمع الزوائد“ (4۹:۱): عن عبادة بن الصامت قال: قالت الأنصار: إلی 
متی یصلی رسول اللہ إلی ہذا الجرید؟ قجمعوا لہ دنائیر فأتوا یہما ابی َء 
فقالوا: نصلح ھذا اللسجد ونزین فقال: لیس لی رغبة عن اخی موسی عریش کعریش 
موسی. رواہ الطیرانی فی الکبیر عیسی بن سنان ضعفه اأحمد وغیرہ ووثقے العجلی 
وابن حبان وابن خراش فی روایة اھہ. قلت: : وھذا هو ذوق عثمان رضی اللہ عنہأيضاء 
ولکنە بنی السجد بیناء محکم خشیة الاندر اس والانہدامء وبیانا جواز إحکام اللساجد 
من غیر نقش وتطریةء ولو لم یبین ذلك بفعله لظن الناس کراهة الإحکام وبقیت الساجد 
خاویة علی عروٹھا عن قلیلء لفساد أُھلھا وقلة رغبتہم فی ا خیرات وإعراضھم عن 
عمارة بیوت الله فلله درہ حیث بین الناس ما کان خفیّاء وأظھر بفعله ما فيه مصلحة 
للمساجد لا سیما فی زمان الفساد, 

باب استحباب اتخاذ للساجد فی ا حلات وتنظیفھا 
قولە: عن عروۃ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی الأمر بتطھیر :اللسجد واإصلاحه 





إعلاء السٹن استحباب الّخاذ اللساجد فی ا حلات وتنظیفھا ٢‏ 


قال: کان رسؤل اللہ یأمرنا 5 نصنع الساجد فی دؤرنا ون تصلح صنعتہا۔ 
ونطھرنا۔ رواہ أحمد وإسنادہ صحیح (” مجمع الزوائد“ ۱ءء 

٥‏ عن عائشة قالت: أمر رسول اللہ مه یبناء اللساجد فی الدوں 
وأن تنظطف وتطیب۔ رواہ اُبو دارد (۱۷۳:۱) وسکت عنهء وفی ”الیل“ 
:)٠٥٤٤(‏ رجالەه ثقات. 
ظاھرۃ. وأما قولہ: ان نصنع الساجد فی دورناء فاتلف فی تفسیر الدور؛ ففی "نیل 
الأُوطار“: قال فی شرح الشکاۃ: الدور اللذکورۃ فی ا حدیث جمع دار وہو اسم جامع 
للبناء والعرصة وا حلة؛ وا مراد ا حلات؛ فإنہم کانوا یسمون ا حلة التی اجتمعت فیہا قبیلة 
داراء او محمول علی اتخاذ بیت للصلاۃ ة کالملسجد یصلی فیه أُھل البیت قاله ابن الملكء 
والاُول هو العول عليه۔ .)٥٠٤٤(‏ وفی الدر ا ختار: ولا باُس برمی عش خفاش وحمام 
لتنقیتہ وفی رد ا حتار: قوله: ”لتبقیتہ وجواب سوال حاصلہ: أنہ مگ قال: (أقروا الطیر 
علی مکانتہا٤ء‏ وإزالة العش مخالفة للاٌمر؛ فأأجاب :بأنہ تنقیة وھی مطلوبة فا حدیث 
مخصوص بغیز المساجد؛ .)٦۹۳ :١(‏ قلت: ھذا ا حدیث نقله العلامة العزیری رام 
للحاکم وأبی داود وقال: صححہ ا حاکم بلفظ: ٢‏ أقروا الطیور غلی مکناتہاء 
.)۲٦۳:۱(‏ ۱ 

وأیضا: ویؤید قول فقھائنا قوله مه فی حدیث التن: ونطھرهاء وقولە عليه السلام 
فی الحدیث بعدہ: تنظف وتطیب؛ فإانه شامل لتطھیر اللساجد عن ھذا العش أَیضً فافھم؛ 
وکذا یاطلاق اللفظ لا سیما لفظ التتظیف والتطییب یشمل ما ہو مستقذر طبعًا کماء 
پوس ےو وچ بے ھ ہہ 
اعد لذلك۔ 

رایا اورمق اس راہ کا بروایة أحمد عن أبی العالیة عن 
رجل من أصحاب النبی سٌ قال: حفظت لك أُن رسول اللہ گج توضأ فی السجد. 
وإسنادہ حسن اھ. . فلا یعارضه کما قال الشیخء لأنہ یحتمل ان یکون فی موضع أعد 
لذلك؛ أو یکون معنی قولە: توضأ فی للسجدہ أنہ توضأ حال کونہ جک فی السجد ولا 
لاف ملا کی عمق 








ج٥‏ ۱ ۱ ے۵۷ 
باب کراھة إِلقاء القملة فی السجد 

- عن رجل من الأنصار اُن رسول اللہ مگ قال: إذا وجد أحدکم‎ - ٦ 
_ القملة فی ثوبە فلیصرھا ولا یلقھا فی السجد. رواہ أحمد ورجالہ موثقون‎ 
.)٥٥٥:١ (ٴمجمم الزوائد“‎ 

٣۷‏ عن شیٔخ من اُھل مکة من قریش قال: وجد رجل فی ثوبە قملة 
فاخذھا لیطرحھا فی اللسجد فقال لہ رسول اللہ مگ : دلا تفعل ردھا إلی ثوبك 
حتی تخرج من الملسجد). رواہ اأحمد ورجاله ثقات إِلا ان محمد بن إسحاق 
عنعنه وھو مدلس (”مجمع الزوائد“ ۱ ,. قلت: صحح وحسن لەه 
الترمذی ٦:٥(‏ و۱۷) مع عنعنتہ فالحدیٹ حسن. 

باب استحباب لزوم الملسجد والنہی عن اتخاذہ طریقًا 

۸ - عن ابی الدرداء قال: سمعت رسول اللہ لک یقول: : دالمسجد 
بیت کل تقی؛ وتکفل اللہ من کان ا ملسجد بیته بالروح والرحمة وا جواز علی 
الصراط إلی رضوان اللہ إلی ا جنة؛. رواہ الطبرانی فی الکبیر والاٌوسطہ والبڑزار 


وقال: اور سی قلت: ورجال البزار کلھم رجال الصحیح (”مجمع ٰ 
الزوائد“ 0221ء 


باب النہی عن إلقاء القمكة فی السجصد _ 
قوله::عن رجل من الأنصار إلخ. قال الولف: دلالتہ علی کراهة إلقاء القملة فی 
السجد ظاھرة. وأما ما روی عن مالك بن یخامر قال: رأیت معاذ بن جبل بقتل القمل 
والبراغیث فی الملسجد: رواہ الطیرانی فی الکبیر ورجالہ موثقون کذا فی ”مجمع 
الزوائد“' .)۱٥٥:١(‏ فلا یعارض ذلكء لأنه لیس فیه أنه .کان یلقیہما فی اللسجد بعد 
قتلھما وإن ثبت فلعل النہی لم یبلغہ. 
باب استحباب لزوم السجد والنہی عن اتخاذہ طريئًا 
. قولە: عن أبىٴ الدرداء إلخ۔ قال المولف: دلالنه علی ترغیب لزوم اللسنجد ظاحرۃہ 
ولکن الظاھر اُن ہذا الفضل لمن کانجلوسه فی املسجد بأداء حقوقہ. 








إعلاء الستن استباب لزوم اللسجد والنھی عن اتخاذہ طریقا ۸ 
وم و عن 


۹- وعن ابی ھریرة رضی اللہ عنه مرفوعًا: ہسبعة یظلهم الله فی ظله 
وا کل ا ظاتر رم (ورجل قلبه معلق بالمساجد. رواہ الشیخان 
وغیرھما (الترغیب “' ص۰۷). 

-٥٠‏ وعثه مرفوعا: ما توطن رجل ال مساجد للصلاۃ والذکر إلا 


تیشم تبشش اللہ تعالی إليه کما ی تیشم یتبشش أُھل الغائب ب بغائبہم إذا قدم علیہم). رواہ این 
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او و جو ود و ہو کی وی ”الترغیب 
(ص۷٦).‏ 

۱ - عن ابی سعید مرفوعا: نأ یٹم الرجل یعتاد السجد فاٹنھدوا 
له بالإیمانء قال اللہ عز وجل: ٭للنمھا یعمر مساجد اللہ من آمن باللہ والیوم 
الأخر٭4. رواہ الترمذی وقال: حسن غریب: والحاکم وصححہ؛ وابن خزیمة 
وابن حبان فی صحیحیہماء ٴالترغیب“ ص۷). 

۷۲- عن این عمر رضی اللہ عشہما قال: قال رسول اللہ یل : لا 
تعخذوا الساجد طرقا إلا لذکر أُو صلاة. ورواہ الطبرانی فی الکبیر والّوسطء 
ورجالە موثقون. (ٴمجمع الزوائد“ .)۱٥٥:١‏ 


قوله: عن أپی ھریرة إلی قولە: عن أبی سعید إلخ. قلت: دلالة الأحادیث علی 
فضیلة ملازمة للسجد واعتیادہ وتعلق القلب بە ظاهرة. 

قولە: عن ابن عمر إلخ. قال المؤلف: دلالته علی الدہی عن جعل ا مسجد طرقا إلا ‏ 
للعبادة من الذکر والصلاۃ ظاھرۃ. وفی ”الدر ا حتار “: ”وکرہ تحریا إلی قوله: اتخاذہ 
طریقًا بغیر عذر. وفی ”رد الحتار “: فی التعبیر بالاتخاذ إماء إلی أنه لا یفسق بمرة أو مرتینە 
ولذا عبر فی ”القنیة“ بالاغتیاد. ”نہر “. (١:٦۱۸)۔‏ وفی ”رد اختار ‏ أَیضًا: فلو بعڈر 
جاز ویصلی کل یوم تحیة اللسجد مرة, ”بحرٴ ”عن ا خلاصةٴء أی إذا تکرر دخوله 
تکفیە التحیة مرق ١(‏ :٦۸)۔‏ ٰ 

قلت: ودلیل اسیتاء العذر ا رواہ الطبرای فی الأوسط عن أبی ذر: ان کات نیعم 
النبی جا فإذا فرغ من خخدمتہ تی اللسجد فاضطجع فیە کذا قی ”مجمع الزوائد"۔ 








یٹ استباب لزوم اللسجد والنھي عن اتخاذہ طریقا ۹ 


٣‏ - عن أبی عمرو الشیبانی قال: کان ابن مسعود یعس فی السجد 
فلا یجد سوادا إلا اأخرجه إلا رجلا مصلیا. رواہ الطبرانی فی الکبیر ورجاله 
موثقون (مجمع الزوائدٴٴ .)۱٥٥۰١‏ 

٤‏ - عن این مسعود قال: قال رسول اللہ جججُ: وإن من اأشراط 
الساعة ان یھر الرجل فی طول ا مسجد وغرضه لا یصلی فیه رکعتین). رواہ 
الطبرانی فی الکبیر ورجاله رجال الصحیح إِلا ان سلمة بن کھیل وإِن کان 
سمع من الصحابة لم اُجد لە روایة عن ابن مسعود (مجمع الزوائد -السابق)۔ 


وفیے أَیضًا: وفیه شھر وفیه کلام وقد وثق .)۱٥١:١(‏ فإن النوم فی السجد من الأفعال 
التی لم یوضع لھا للسجد: کما فی ”الدر ا حتار“: یکرہ کل ونوم (أی فی السجد 
مؤلف) إلا معتکف وغریب. ملخصًا (۱۹۱-1۹۰:۱ مع ”رد امتارٌ وییعد صدورہ 
من مغل ابی ذر إِلا بعذرء واتخاذ الطریق مثل النوم فی هذا الحکم کما هو الظاھر؛ فقیس 
علیه. ثم رأیت فی روایة ما یدل دلالة صریحة علی اُن نومہ لم فی اللسجد کان لعذ 
وھی ما فی ”مجمع الزوائد“ أَیضًا )٥٥٥١:١(‏ عن أسماء -یعنی بنت یزید- ان با ذر: 
الغفاری کان یخدم رسول اللہ مل فإذا فرغ من خدمتہ آوی إلی اللسجد وکان ہو بیته 
یضطجع فی فدخل رسول اللہ مك لیلة فوجد أبا ذر منجدلا فی اللسجدہ فنکبه رسول 
اللہ مك برجلہ حتی استوی جالسًاء فقال لہ رسول اللہ گت : الا أراك نائما؟ قال أبو ذر: 
یا رسول الا فأین أنام وھل لی بیت غیرہ؟ رواہ أحمد والطبرانی بعضه فی الکبیرں وفیە 
شھر این حوشب وفیه کلام وقد وثق. 

قوله: عن أبی عمرو الشیبانی إلخ. قال الولف: دل الأثر علی ان من کان فی 
اللسجد لغیر ما وضع لە اللسجد یخرج عنه ولا یستقر فیہ۔ 

قوله: عن ابن مسعود إلخ. قال ا مؤلف: دلالتہ علی کراهة دخول ال مسجد لغیر 
الذکر ونحوہ ظاھرۃ من حیث ذم من دخل فیه ولم یذ کر اللہ تعالیء وفیە دلالة علی کفایة 
أُداء ال رکعتین للسلامة من مذمة المرور کما قاله فقھاؤنا: فلو بعذز جا ویصلی تمحیة 
السجد مرة کل یوم وکلام صاحب مجمع الزوائد لأجل عدم سماع سلمة عن ابن 
مسعود لا یضر لأن غایته الائقطاع وھو لیس بعلة عندنا فی القرون الثلائة, 








إعلاء الستن : . ٦۰‏ 


باب کراشة إدخال الصبیان 
وا جانین فی للسجد وکرافة رفع الصوت 
وتتاشد الأُشعار ونحوہ فی إلا ما کان لغرض شر ھی 
٥‏ - عن مکحول رفعہ إلی معاذ بن جبل ورفعہ معاذ إلی النبی لہ 
قال: اجنبوا مساجد کم صبیانکم وخصوماتکم وحدود کم وشرائکم وبیعکم؛ 
وجمروها یوم جمعکم؛ واجعلوا علی أبوابہا مطاھ رکم). رواہ الطبرانی فی 
الکبیر ومکحول لم یسمع من معاذ (مجمع الروئد .)۱٥٥١١‏ : 

.ے. ٢۹٥١ھ‏ ورواہ ابن ماجه عَن واثلة وزاد بعد قوله: ہصبیانکم؛؛ 
(ومجانینکم) وبعد قولہ: (وخصوماتکم)؛ ودورفع أصوانکم؛ وإقامة 
حدود کم وسل سیوفکم) وضعفہ السیوطی فی الجامع الصغیر برمزہ .)۱٤٣٤١(‏ 
ولکن ھذا الضعیف تید بالأولٰ النقطع, والانقطاع لا یضر عندنا. 

۷ - عن السائب بن یزید قال: کثنت قائما فی المسجد فحصبئی 


بب کراشة إدخال الصبیان 
وانجائین فی السجد وکراشة رفع الصوت 
وتتاشد الأُشعار ونحوہ,فیہ إلا ما کان لغرض شر عی 

قولہ: عن مکحولٴإلخ. قال الؤلف: دل ا حدیث علی اُن یجنب الساجد مما ذکر 
فیدہ وتجمر فی الجمعة ویوضع الطاھر“'' علی أبوایہا وفی ”الدر ا ختار“: ویحرم إدخال 
صبیان ومجائین حیث غلب تنجیسھم ولا فیکرہ؛ وینبغی لداخله تعاھد نعله وخحفه. 
(۱۸۷:۱ مع ”رہ ا حتار). ۔ 

قولہ: عن السائب إلخ. قال المؤلف: دل قول سیدنا عمر رضی اللہ عنه علی ذم رفع 
الصوت فی اللسجد, فإِن قلت: قد روی البخاری فی صحیحہ اُن کعب بن مالك أخبرہ 
أُنه تقاضی ابن ابی حدرد دبا کان لە عليه فی عھد رسول اللہ ٹم فی السجدہ فارتفعت 
)١(‏ والمطاھر جمع المطھرة بکسر الیم والفتح لغق وھو کل إناء یتطھر به کما فی المصباح کذا فی ”رد ا تار 


.)٣۸۷:۱(‏ وفی القاموس: اللطھرۃ بالکسر والفتح إناء یتطھر بە والإداوۃ وبیت یغطھر فیه اھ. قلت: والأحسن ان 
یراد به ھناك الأخیرء (مؤولف). ۱ 








ج٥‏ کراھة إدخال الصہیان واجانین فی اللسجد ورقع الصوت ذیہ .- 


رجل فنظرت إليه فإذا عمر بن ال خطاب؛ فقال: اذہب فائتنی بہذین فجثتہ بہماء 
فقال: من أُنتما أأو من این أنتما؟ قالا: من أھل الطائف. قال: لو کنتما من أھل 
البلد لأُوجعتکماء ترفعان أصوانکما فی مسجد رسول ال ہگ رواہ البخاری_ 
ا۷یم 
۱ ۸ مالغ آنہ یه آك عمر بن اُخطاب بی رح قی ناحیة السجد 
تسمی البطیحاء وقال: من کان یرید اُن یلغط و بنثلد شعرا او یرقع صوتع 
فلیخرج إلی ھذہ الرحبة کذا اأمحرجہ یحبی بلاغًا ولغیرہ مالك عن أبی النضر 
موا رن ود الگ ہن سال نآ عو لا جانا فی از رقانی علی الا 
-(:۳ )!۳ت ٰ 
۹ - عن عمرو بن شعیب عن أبیہ عن جدہ عن رسول اللہ س نہ 
نہی غن تتاشد الأشعار فی اللسجدۂ وعنْ البیع والشراء فی ون پنتحلق اللان 
'فیه یوم الجمعة قبل الصلاة. وفی الباب عن بریدة وجابر وأنسء قال ابو غیسی: 
حدیث عبد الله بن عمرؤ بن العاص حدیث حسنء وشعیب هو ابن محمد بن 
عبد اللہ بن عمرو بن العاصء قال محمد بن إسماعیل: رأیت أُخَمد وإسخاق 
وذکر غیرھما یحتجون بحذیث عمرو بن شعیبء رواہ الرمذی :.)٦٣۳:٤(‏ 
وفی۔”فتح الباریٴ :)٥٥:٤(‏ إسناذہ صحیح إلی عمرو فمن یصحح تسختة 
آیصححہ اف -- 


أصوانہما حتی سمعھا رسول اللہ ہل وہو فی بیتە فخرج إلیہما رسول اللہ ختی 
کشف سجف حجرتہ ونادی کعب بن مالك؛ فقال: یا کعب! فقال: لبیك یا رسول الله 
ك١‏ فاشار بیدہ أن ضع الشطر من دینكء قال کعب: قد فعلت یا رسول اللہ! قال رسول 
اللہ کل : دقم فاقضہ؛ ٥۷:١(‏ ؤ۸. ولم ینکر علیہما زسول اللہ کن رفع الأصوات 
فی السجد فما ا جواب عنە؟ قلتِ: أحادیث الع محمولة علی ما إذاا کان .الصوت. 
متفاحشاء وحدیث الإباحة محمول علی ما إذا کان غیر متفاحش. 2 : 

وقال الحافظ فی ”الفتح“ : کرغہ مالك مطلقًا اأی رفع 8۷0" 2 
کان فی العلم او فی غیرہء وفرق غیرہ بین ما یتعلق بغرض دینی أو نفع دنیوی وبین ما لا 





إعلاء السنن کراھة إدخال الصبیان وانجانین فی اللسجد ورفع الصوت فیہ  ۱٦١‏ 
1 و فی ورقع 


۷۰ - عن غائشة قالت: کان النبی مك بضع لحسان منبرًا فی اللسجد _ 
یقوم عليه قائما یفاخر عن رسول اللہ ُء أو قالت: ینافح عن رسول اللہ علهُ 
الحدیث أخرجہ الترمذی وقال: حسن صحیح غریب. (۱۰۷:۲). 

۱ - عن أبی غبد الله مولی شداد بن الھاد أنه سمع أبا ھریرة یقول: 
قال رسول اللہ یگ : ومن سمع رجلا ینشد ضالة فی السجد فیلقل: لا ردھا الله 
عليك فان اللساجد لم تبن لھذا؟. رواہ مسلم (-۔۰١۲).‏ 


فائدة فيه اھ. .)٦8:١(‏ قلت: لاد مع ذلك من الطریق ہین اللضاحش وغیرہ فالرفع 
التفاحش مکروہ مطلقّاء وفیهە أیضًا (١:۷ئ٥)‏ بعد ذکر أحادیث النہی عن تناشد 
الأُشعار: فا جمع بینہا وبین حدیث الباب أُن یحمل النہی علی تناشد أشعار الجاھلیة 
والمبطلین, وا أذون فیه ما سلم من ذلك اھہ. 

ا قال الشیخ: وإن اختلج فی صدرك أُن نہی عمر رضی اللہ عنه لعل مخصوص 
بمسجد النبی مه فأزحہ بالحدیئین المرفوعین بعد ھذا الحدیثء أحدھما عن الترمذی؛ 
والآخر عن صحیح مسلم حیث نہی فیہما عن اللفط فی کل مسجدہ وقولہ إكُ فی 
حدیث' مسلم: ہفان الساجد لم تبن لھذاہ دلیل علی کراهة کل فعل لم تبن اللساجد لە 
فیه. ویتفرع عليه ما فی البحر: : وأما الجلوس فی اللسجد للمصیبة فمکروہہ لأنہ لم یبن لہ 
وعن الفقيه ابی اللیث أنە لا بس یي؛ لأن النبی ك حین بلغه قتل جعفر وزید بن حارثة 
جلس فی ا مسجد والناس يأتونہ ویعزونه. ۳ ۹۰)۔ قلت: مل حلویبہ مگ کان تھا 
للعبادةق یہ ری و سور سر ١‏ 
بأغراض المسجد ولا شاغلا لەء بخلاف البیع والشراء اھہ. 

اقلت: لم أقف علی ھذا ا حدیث بہذا المعنیء ونھا رواہ ابو داود .)۱٦٦:۳(‏ 
وسکت عنه بلفظ: قتل زید بن حارثة وجعفر وعبد اللہ بن رواحة جلسن رسول اللہ عُّ 
فی السجد یعرف فی وجھة ا حزن. قلت: والنہی عن إدخال الصبیان وا جانین فی الساجد 
للأمر بتجنییہا عنہم یستلزم الأمر یتجنییہا عن الدواب أَیضاء فیکرہ إدخالھا فیہا۔ وأما ما 
رواہ آبوداود عن ابن عباس رضی اللہ عدہما أن النبی ٭ٌلِكم قدم مکة وھو یشتکی؛ فطاف 
ٌد ذکرہ ال حافظ فی الفتح ما ورد فی الصحیح عن أم سلمة: اُنہا شکت إلی 








"٣ ی2س‎ 


باب کراشة الضحك الکثیر و عمل الصنعة فی الملسجد 
۷۲ - عن اُنس مرفوعا: والضحك فی الملسجد ظلمة فی القبر؛. رواہ 
الدیلمیٰ فی مسند الفرودس بسند ضعیف؛ (ٌ کنز العمالٴ .)۱٤١٤:١‏ 
۳ --عن عثمان مرفوعً: (جنبوا صبیانکم مساجد کم٤.‏ رواہ الدیلمی: 
فی مسند الفردوس یاسناد ضعیف: (” کنز العمال٭ نفس المرجع)۔ 


رسول اللہ مك نال لھا: دطوفی من وراء الناس وأنت راکبة؛. واستدل بە ابن بطال علی 
جواز إدخال الدواب التی یؤکل مھا للسجد إِذا احتج إلی ذلكء لأن بولھا لا ینجسہ 
فاجاب عدہ الحافظ فی ”الفتح بأنه لیس فی الحدیث دلالة علی الجواز مع ا حاجة بل 
ذلك دائر علی التلویث وعدمہ: فحیث یخشی التلویث یمتدع الدخول وقد قیل: إن 
ناقدہ گ کانت منوقة أی مدربة معلمة فیؤمن منہا ما یحذر من التلویث وھی 
سائرق فیحتمل ان یکون بغیر أُم سلمة کان کذلك واللہ أأعلم (٤:٤٦٦)۔‏ 
باب کراشة الضحك الکثیر و عمل الصنعة فی السجد 

قولە: عن انس إلخ. قال الؤلف: دل ا حدیث علیٰ ذم الضحك فی ا مسجد وھو 
محمول علی الکثیر أو إذا دخل لە فی اللسجدہ والحدیثٹ وإنْ کان ضعیًا کما نبە عليه 
السیوطی فی خطبة جمع الجوامع با نصه: أو الدیلمی فی مسند الفردوس ای أو کل ما 
عزی) فھو ضعیف ” کنز العمال٭ٴ (۳:۱). لکنە کما قال شیخی: اذا تید بالقواعد العامة َ 
کان حجة. ۱ 

قولهہ: عن عثمان إلخ. قال اللوؤلف: امم سے لاج اب فان 
وا حدیث وإن کان ضعیقًا لکنە تید بحدیث النہی عن البیع والابتیاع فی اللسجد وھذا 
حکمە لجامع جلب الاموال بالکسبء وکونہما مبادلة الاموال بالأموال حقیقیة کما فی 
البیع او حکمیة کما فی الصنعة والإجازۃء قاله الشیخ. وفی ”البحر الرائق“: وقالوا: ولا 
یجوز ان تعمل فیە الصنائع؛ لأنه مخلص للہ تعالی فلا یکون محلا لغیر العبادق غیر ألہم 
قالوا فی الحیاط إذا جلس فیه ۔مصلحتہ (أی ا مسجد) من دفع الصبیان وصیانة المستجد لا 
اس بہ للضرورۃہ ولا بدق الثوب عند علیہ دقّا عنیفاء والذی یکتب إن کان بأجرہ؛ وإن 
کان بغیر أجر لا یکرہ. 








إعلاء السنن ً. ٠‏ ا +٦٤‏ 
:باب جواز دخول اغدث السعد _ 
٤‏ - عن الأأشعنث اُن علیا بال ٹم دخل السجے: فاجفاز فسيه 
قبسل ان یتآ رواہ الضیاء الممَُدسی فی صحیحه الملسمی بالختارةۃ 
(کسَر العمال .)۲٦ :٤‏ ۱ 


قال فی فتح القدیر: هذا إذا کتب القرآن والعلم؛ لأُنە فی عبادةہ اما ھولاء الکتبون 
الذین یجتمع عندھم الصبیان واللغط فلا ولو لم یکن لغط لأنہم فی صناعة لا عبادةہ إذ 
ہم یقصدون الإجارق لیس هو للہ بل للارتزاق؛ ومعلم الصبیان القرآن کالکاتب إن کان 
لأجر لا وحسبة لا بأس بہ. (۳۸:۲). قلت: رأیتِ کثیرا من الملماء یدرسون فی اللسجد 
علی الأجرة فلیتیہوا ولیجتتبواء وا حیلة فی ذللٔ ان یجلسوا بئیة الاعتکاف فیزول 
الذوْرء وقی ”فتح القدیر“ بعد تلك العبادة الار من ”البخر“: ومُنہم من فصل :ھذا: إ 
کان لضرورۃ ا حر وغیرہ لا یکرہہ وإلا فیکرہء وسکت عن کونہ بأجر اُؤ غیرہء وینبغی ٴ 
حملە علی ما إذا کان حسبق فأما إِن کان بأجر۔فلا شك فی الکراعةء وعلی ھذا فإذا کان 
حسبة ولا ضرورۃ یکرہہ لان نفس التعلیم ومزاجعة الأُطفال لا تخلو عما یکرہ فی 
اللسجد .)۳٦۹:۱(‏ قلت: ھذا تقریر لطیف؛ واعلم أن ا لتعلمین ولو لم یکونوا أطفالا 
صغارا بل کانوا بالغین یغلب منہم عدم اأداء حقوق السبجد فی حال جلوسهم فید فیکرہ 
جلوسھم فی ٰلسجد لاتعلیم إلا لضرورۃ شدیدة أؤ بد حقوق اللسجد: ۱ 
باب جواز دخول انحدث المسجد : 

قوله: عن الاُشعث إلخ. قال اللولف: دلالتہ علی امرور فی السجد مَحدنًا ظامرقف ٠‏ 
وھوٴوإن کان موقوفً لکنە حجة عندنا کما عرف فی موضعہ؛ ویحمل فعل علی رضی 
الله عله ھٰذا علی أنه دخل بعد استنجائه با ما ولم یکن بیدنہ نجاسة لا قلیلة ولا کثیرۃ: 
لکراہة دخول من بدنہ نجاسة فی الملسجد: کما فی زد ا حتار عن الھندیة: لا یدعل 
اللسجد من علی بدنه نجاسة 2 ۷۰ء والدلیل عليه ا حدیث المرفوع امازٴقی 
اللتن: وأن ینظف ویطیب. . نعم! مقتضیٰ مقٹضی القواعد التفصیل فيە بأن النجاسة إن کانت قلیلة : 
فالکراعة خفیفة وإن کانٹ کثیرۃ فشدیدة؛ کما فی الصلاة مع النجاسة فإن غیر ا مائعة 
وا مانعة متفاوتتان فیہا کراهة وفسادا, : 











ج٥‏ 72 
باب اداب دخول الملسجد 


۱ ۵ - عن علی ان رسول الله کان إذا دخل اللسجد قال: داللھم 
افتح لی اٗبواب رحمتك+۔ وافا خرج قال: (اللھم افتح لی اٌبواب رزقك؛۔ رواہ 
الضیاء اللقدسی فی ا ختارۃ رٴ 'کنز العمال؟ )٤‏ وھو صحیح علی قاعدتہ. 

٦‏ - عن فاطمة بنت رسول اللہ لگ قالتت: کان رسول اللہ مل إذا 
دخل السجد یقول: (بسم اللہ والسلام علی رسول اللہ اللھم اغفر لی ذنوبی : 
وافتح لی اٗبواب رحمتك+. فإذا حرج قال: (بسم اللہ والسلام علیٰ رسول اللہ 
اللھم اغفر لی ذنوبی وافتح لی أبواب فضلكء. رواہ عبد الرزاق فی مصنفه وابن 
أبی شییة والضیاء القدسی فی اٹتارة ر 'کنز الععال .)۲٦٦:٤٢ ٠‏ وھو صحیح 
' علی قاعدتہ أیضًاء وحسنہ السیوطی فی الجامع الصغیر رم ٢(‏ ۰). 

۷ - وعن ابن عمرو مرفوعَا: کان إذا دخل اللسجد قال: (اأعوذ باللہ 
اط تو الکریم وسلطانه القدیم من الشیطان الزجیم) وقال: وإذا قال ذلكَ 
. قال الشیطان: حفظ منیٰ الیوم4. رواہ ابو داود وحسنہ السیوطی فی الجامع 
الصغیر رمزًا ٢(‏ ). ۱ 

-١ ۸‏ وعن أنی أُسید قال: قال رسول اللہ عل: إذا دخل أحد کم 
السجد فلیقل: اللیم افتح لی أبواب رحمتكء وإذا خرچ فلیقل: اللھم نی 
أسألك من فضلك. رواہ مسلم ( ”مشکاة" ۱ ۳). 

باب آدذاپ دخول السجلدا - 


قوله: عن علی .إلخ۔ قال اللولف: دلااتہ علی الذکر اخصوص عند دخول السجد 
وعند خروجة عنهہ ظاھرقء وھو من آداب الننجد والظاھر أنه مستحب؛ ولفظ کان 
- یجامع الدوام الستحب أَیضًا.. 

اقولہ: عن فاطمة إلخ. قالٴ اللولف: دلالتہ علی ما دل عليه ا حدیث 21 قبله 
سے ہو وب ت بت 








ج٥‏ ‌ ۳٦‏ 
۹ء - عن انس أنه کان یقول: من السنة إذا دخلت السجد أُن تبداً 
رك ال وإدا عرجت أن تنا برجلك الیٹری) اأغرج الحاکم فی 
”الستدرك“ قاله ا حافظ فی الفتح .)٦٣۳۷:۱١(‏ وقال: والصحیح ان قول 
الصحابی من السُنة کذا محمول علی الرفعء وذکر البخاری تعلیقًا: کان ابن 
عمر یبداً برجلە إلیمنی فإذا حرج بدا برجله الیسری اھ. 
باب کراشة البزاق وا خاط فی الملسجد 
وعن بین الصلی وأمامہ فی الصلاۃ مطلقا 
٣۸۰‏ عن اُنس بن مالك ان النبی ‏ رأی نخامة فی القبلة فشق ذلك 
عليه حتی رئی فی وجھہہ فقام فحکہ بیدہہ إن اأحدکم إِذا قام فی صلاتہ فإنه 
یناجی ربە او اُن ربه بینە وبین القبلقہ فلا ییزقن أحد کم قبل قبلتہ ولکن عن 
یسارہ او تحت قدمہء ثم اُخذ طرف ردائہ فبصق فیە ٹم رد بعضه غلی بعضء 
فقال: أُر یفعل ھکذاء رواہ البخاری (۸:۱٥۱)۔‏ ۱ 
۱ - وفی روایة لە عن ابی هریرۃ مرفوعا: فان عن یمینه ملکا). 
۷۲- وفی ”فتح الباریٴ (۲۹:۱): وروی این أُبی شییة من حدیث 
حذیفة موقوفًا فی ھذا الحدیث: قال: ەولا عن بمینہ فإن عن یمینە :کاب 
الحسنات). 
۳- وفی الطبرانی من حدیث أبی أمامة فی ھذا ا حدیث: ہفإنه یقوم 
بین یدی الل وملکھ عن ینہ وقرینه عن یسارہ6. 


باب کراشة البزاق وا خاط فی ا مٰسجد 

وعن بین اللصلی وأمامہ فی الصلاة مطاقًا 
قولھ: عن اُنس۔ قال الولف: دلالته علی ما ذکر فیہ ظاھرۃ. وفی ”البحر الرائق“: 
یکرہ الیصاق فیےء لا یلقی لا فوق البواری ولا تحتہا إلی ان قال: ویأخذ النخامة یکمە أو 
بشیء من ثیابه فان اضطر إلی ذلك کان البصاق فوق الیواری خیرً من البصاق تحتہاء 
لأن الیواری لیست من السجد حقیقة ولھا حکم اللسجدہ فإذا ابتلی ببلیتین یختار 
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۸٤‏ - عن انس بن مالك قال: قال النبی يك : دالبزاق فی السجد 
خطیفة ‏ وکفارتہا دفدہاء. رواہ البخاری .)٤۲۹:۱(‏ 

۰۵- عن أبی سعید الخدری أن النبی عَل کان یحب العراجین ولا 
یزال فی یدہ منہاء فدخل الملسجد فرأی نخامة فی قبلة السجد فحکھاء ٹم أقبل 
علیٰ الناس مغضيًا فقال: یسر أحدکم ان یبصق فی وجھە؟ إِن أأحد کم إذا 
استقیل القبلة فإِنا یستقبل ربە عز وجلء وا لملك عن بمینه فلا یتفل عن بمینہ ولا 


أھونہماء فان لم یکن فیہا بوار یدفنہا فی التراب ولا یدعھا علی وجہ الأأرض (۳۷:۴)۔ 
قلت: یثبت من مجموع حدیٹی اُنس وأبی سعید من روایة أبی داود ان الترتیب فی إلقاء 
البزاق ان یسارہ إن کان فارغً ییزق فيە او تحت قدمہ وإن لم یکن ذلك ففی الوبء قال 
بعض الناس: ویثبت أیضا بقولہ مك : والبزاق فی اللسجد خطیعةہ. إباحة ذلك بأنه خطیفة 
إذا لم یکن لە عذرَ ومباح إذا کان لە عذر تطبیقًا بین الأحادیث: واللہ اعسلم؛ وھو 
المعتمد عندی. : ٠‏ 
قلت: بل الظاہر من الآثار أنە فی للسجد خطیفة مطلقًاء والذی ورد من قوله َكہ: 
دولکن عن یسارہ أو تحت قدمہہ؛ ومن قولہ: وفلییصق عن یسارہ او تحت قدمہ)ء لیس 
متعلقًا بالبزاق فی اللسجد: بل متعلق بە حال کون الرجل فی الصلاق أی وھو خارج 
السجد, قال الحافظ: فالنفل حینعذ اما یقع علی القرین وھو الشیطانء ولعل ملك الیسار 
حینفذ یکون بحیث لا یصیبه شىء من ذلك؛ أو اأنه یتحول فی الصلاة إلی الیمین اھ۔۔ 
_فائدة: ۱ ۱ ۲ 
فی ”مجمع الزوائد“ )۱٥١١:١(‏ عن عبد الرحمان بن یزید قال: کنا مع عبد الله بن 
مسعود رضی اللہ عنه وأراد ان ییصق وما عن بمینە فارغ فکرہ ان یبصق عن یمینه ولیس فی 
. صلاۃ. رواہ الطیرانی فی الکبیر ورجالہ ثقات اھ. وروی عبد الرزاق وغیرہ عن معاذ بن 
جیل قال: ما بعہقت عن یمینی منذ أسلمت. کذا فی ”فتح الباری“ .)٦٢۷:۱(‏ وفی 
. ”الترغیب“ :)٤٥:۱(‏ عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ بک : دییعث صاحب النخامة فی 
القبلة یوم القیامة وھی فی وجهہ, رواہ ابن خزیمة فی صحیحہ اھ 








ا٦١۸۴‎ : : ٥--ج‎ 


غی قبلتہء ولیبصق عن یسارہ أو تحت قدمهہ فان عجل بە أمر فلیتفل ھکذاء 
ووصف لنا ابن عجلان ذلك اُن یتفل فی ثوبه ٹم یرد بعضه علی بعض. رواہ.ابو 
اود (۱۷۹:۱) وسکت غنہء وفی ”فتح الباری ٴ: إسناد صحیح .))۲٤:۱(‏ 

۹٦‏ - عن سعد بن ابی وقاص مرفوعا: قال: ٥‏ من تنخم فی السجد 
فلیغیب نخامتہ أُن تصیب جلد مؤمن و لوبہ فتوذید؛. زواہ اأحمد استاد لسن 
رآ فح الباری“ .)٦۲۸٤٢‏ 

باب کراهة حدیث الدنیا فی اللسجد إذا جلس لہ فیه 

۷ عن انس قال: قال رسول اللہ مکگ: دیاتی علی الناس زمان 
یتحلقون فی مساجدھم ولیس ھمتہم إلاالدنیا لیس لل فیہم حاجة فلا 
تجالسوھم؛: رواہ ا حاکم وصححہ (الخصائص الکبری .)۱٥٦:١‏ 

۸- عن عبد اللہ -یعنی ابن مسعود- قال: قال رسول الله وش 
سیکون فی آخر الزمان قوم یکون حدیثہم فی مساجدھم لیس للہ فیہم 
غاجةء. رواہ ابن جبان :فی صحیحہ (الترغیب ۱). 


قولہ: عن سعد :الخ “دلالته علی لباب ظامرۃ۔ 
۱ باب کراھة حدیث الدنیا فی السجد إِذا جلس لہ فیہ 

قوله: عن انس إلخ. وعن عبد الله الخ: قال الولف: دلالتہما علی کراهة کلام 
الدنیا فی السجد ظاھرق وفی ”البحر الرائقٴ: وصرح قی ”الظھیریة٭ بکراهة ا حدیث 
اأی کلام الناس فی اللسجدہ لکن قیدہ بأن یجلس لاجلەء وفی ”فتح القدیر“: الکلام 
الباح فیےه مکروہ یاکل الحسناتء (قلت: قولہ: یاکل الحسناتء جزء من الحدیث إلذی 
لا أصل لہ وسنذکرہ عن قریب)ء وینبغی تقییدہ بما فی ”الظھریة" ما إن جلس للعبادة ٹم 
بعدھا تکلم فلا (۳۹:۲). قلت: ینبغی ان یتقی منہ حق الاتقاء ٹم بعد ذلك إن تکلم فیه 
لا بُس بەہ فان فی الحذر کل الحذر منہ حرج عظیمء وما جعل اللہ فی الدین من حرج۔ 
وفی ”نفع المفتی والسائلٴ: وأما حدیث: ومن تکلم فی اللسجد بکلام الدنیا أحبط الله 
اأعمالهہ؛ قال الصنعانی: إنه موضوعء وکذا ڈالحدیث فی الملسجد یکل الحسنات: کما 
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- باب کراشة دخول من أکل الٹوم والبصل 
اوکل ما لە رائحة کریہة فی الملسجد إلا بعد . 
إزالة الرائحة وکراشة إحراج الریح فیه أیضاً ۔ 
.۰ عن این عمر أن رسول اللہ کک قال: ومن اکل من عذۂ البقلة 
فلا یقرین مبجدنا حتی یٍجب ریجھا؛ -یعنی بی القوم راہ مسلم ( ۰۹۶). 


. یأکل البہیمة الحشیش؛ء قال الفیزوز لوا 7 یوجد کٰذا فی مرضزفات 
اج تای. (ص٥٤٤)۔‏ 
باب کراهة دخول با لن 7 : 
وکل ما لە رائحة کریہة فی السجد إِلا بعد 
" إزالة الرائحة وکراة إخراج الریح فیه ایض 

قولە: عن ابن عمر رضی اللہ عنہا إلخ. قال الؤلف: دلالتہ لی کرامة دخول 
السجد بعد أکل الوم بغیر إزالة ریحھا ظاھرة. وفی ”رد اختار“: قولة: -أی ”قول الدر 
ا ختار “-: وأکل ثوم - ای کبصل ونحوہ مما لە رائحة کریہٰة للحدیث فی النہی عن 
قربان أکل الثوم والبصل ا مسجد. قال الإمام العینی فی شرحه علٰ صّحیح البخاری: 
قلت: علة النہی أُذی اللائکة وأُذی المسلمین؛ ولا یختص بمسجدہ عليه الصلاة والسلام 
,ہل الکل سواء؛ لروایة مساجدنا با جمع خلافًان شذہ ویلحق با نص علیہ فی الحدیث: 
کل ما لە رائحة کریہة مأکولا أو غیرہ؛ وإخا خص الئوم ھنا بالذکر وفی غیرہ أَيضًا 
بالبصل والکراٹ لکٹرۃ أکلھم لھاء وکذلك أ حق بعضہھم بذلك من یفیه بخر أو بە جرح 
لە رائحة وکذلك القصاب والسماك وا جذوم والأًبرص أاولی بالإ حاق. 

وقال سحنون: لا أُری ا جمعة علیہماء واحتج بالحدیث: وأ لح با حدیث کل من 
آڈی الناس بلسانہ وہە أفتی این عمر وھو اأصل فی نفی کل من یتاذیٰ بە ولا ببعد أن 
یعذر العذور باکل ما له ریح کریہق ما فی صحیح''' اب حبان عن الغیرۃ بن شعبة قال: 
انتہیت إلی رسول اللہ گل قتوجد منی.ریح الثومء فقال: ومن کل الغوم؟؛ فأخذت یدہ 
)١(‏ بلدة من مضافات فارس. 
(۲) قلث: رواہ أبو داود مطولا وسکت غنہ فی باب أکل الثوم. (مؤلف) 
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۰ - عن جابر بن عبد اللہ أن رسول اللہ لگ قال: و" 
بصلا فلیعصزلناء أُو لیعتزل مسجدناء ولیقعد فی بیتہ؛ء وأنە أتی بقدر9“ 
محضروات من بقول فوجد لە ریحاء فسأل فأُخبر با فیہا من البقول ۰ 
قربوھا إلی بعض أُصحابہ فلما رآہ کرہ اُکلھا قال: کل فانی أُناجی من لا 
تتاجی٭. رواہ مسلم (۲۰۹:۱). 

۱ - عن جابر قال: نہی رسول اللہ ۔ لاہ عن اکل الیصل والکراٹ 


فادْلتہا فوجد صدری معصوباء فقال: إن لك عذراء وفی روایة الطبرانی فی الوسط: 
اشحکیت صدری فاکلتہ وفیہ: فلم یعنفہ طَِك وقولہ ك: دولیقعد فی بیتە٤ء‏ صریح فی 
ان کل هذہ الأُشیاء عذر فی التخلف عن ا جماعق وأیض هنا علتان: اُذی السلمین وأُذی 
املائکة فبالنظر إلی الاولی یعذر فی ترك ا جماعة وجحضور ا مسجد وبالنظر إلی الثانیة 
یعذر فی ترك حضور ال مسجد ولو کان وحدہ اھ..'ملخص. أقول: کونە یعذر یذلك یتبغی 
تقییدہ با إذا کل ذلك بعذرہ أو اأکل ناسیا قرب دخول وقت الصلاۃء لثلا یکون مباشر 
ما یقطعہ عن الجماعة بصنعه. ٦۹٦:١(‏ و۲٢۹١)‏ 

وفی ”الدر ا ختار“: ویکرہ الإعطاء وقیل: أُن تخطی وإنشاد ضالة او شعر إلا ما فیە 
ذکر ورفع صوت بذکر إلا للمتفقھةہ والوضوء إلا فیما أعد لذلك إلی ان قال: واکل 
ونوم إلا معتکف وغریب؛ ودخول کل نحو ثوم وینع من وکذا کل موذ لو بلسانء 
وکل عقد لا ممعتکف بشرطہء والکلام المباح. وقیدہ فی ”الظھریة“ بأنه یجلس لأجله 
اھ. :)٥٥۸:١(‏ قولە: ومنع من یدل علی کراہة التحرم. قلت: فظاھرہ ان الکرامة فی 
البواقی التنزیہیة وإخراج الریح یدخل فی قول: کل موذ فتکون کراهیة تتزیہیة ولکن 
فی کون الکراعیة تتزیہیة فی بعض اذ کورات نظ قویَا. 

قولە: عن جابر فی الروایة الاأولی إلخ. قال امؤلف: 0889 
۱ ظاعرۃء ودل أیضً علی ان کل تلك ا حضروات ثم الدخول فی السجد مکروہ لکل اأحدہ 
وآأنہ چگ کان لا یحب اأُکلە فی حال ا مناجاۃ مع ا ملائکة التی خص هو یہا. ۱ 

قولە: عن جابر فی الروایة الثانیة إلخ. قال الولف: ھذا ا حدیث دلالته علی کرامة 


"_۔(١)‏ یجوز فیه النأنیث والتذکیر والتائیث اُشھرء کذ فی ”فتح الباری '۔ 
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فغلبتنا ا حاجة فاأکلنا منہاء فقال: من کل من ھذہ الشجرۃ ا نتنة فلا یقرین 
مسجدناء فان املائکة تأذی ما یتاأذی منه الإئض٤.‏ رواہ مسلم (۲۰۹:۱) وفی 
روایة لە عن جابر ین عبد اللہ عن النبی َِ قال: ١من‏ کل من ھذہ البقلة الثوم 
وقال''“ مرة: من أکل البصل والثوم والکراٹ فلاٍ یقرین مسجدناء فإن املائکة 
تتاُذی مما یتاأذی منہ بلو آدم, 


ما ذکر فیه ظاھرۃ وأَیضًا فی تعلیل للدہی ومر بیانە منقولا عن العینی. وقال بعض الناس: 
وقد ورد فی حدیث ابی داود ما یدل بظاھرہ علی جواز الدخول لمن لە عذر فی الأکل 
وھو ما رواہ وسکت عئے عن الغیرة بن شعبة قال: أکلت لوثا فأنیت مصلی رسول الله 
مل وقد سبقت برکعة فلما دخلت ا مسجد وجد رسول اللہ مك ریح الثومء فلما قضی. 
رسول اللہ مگ صلاتہ قال: من أکل من هذہ الشجرة فلا یقرینا حتی یذھب ریجھا أو 
ریحہ؛ء فلما قضیت الصلاۃ جثت إلی رسول اللہ من فقلت: یا رسّول اللہ ما واللہ 
لتعطینی یدك قال: فأُذخلت یدہ فی کم قمیصی إلی صدری فاإذا انا معصوب الصدرء 
قال: (إن لك عذرا اھ. وقولہ: دفلا یقریناہ ای فی ا ملسجذ, ففی حدیث أٌبی سعید عند 
مسلم (کما فی ”فتح الباریٴ): ومن کل من هذہ الشجرة شیا فلا یقربنا فی اللسجد 
اھ. وا جواب عدهە بوجھین: اأحدھما ان حدیث جابر فی صحیح مسلم وھو یدل علی 
ان العذور أَیضًا لا یدخلء وھذا الحدیث فیه أبو ھلال الراسبی ضعیف. ففی ”التقریب“: 
صدوق فیه لین (ص-۱۸۳). وفی ”عون العبوٴد" :)٣٢٥:۳(‏ قال المنذری: فی إسنادہ 
. آبو لال محمد بن سلیم المعروف بالراسبی وقد تکلم فیه غیر واحد اھ.. وثانیہما أن 
معنی قولہ مك : وإن لك عذراہ: إنك معذور فی الدخول لعدم العلم با حکم فافھم. 

قلت: اما ال جواب الاأول: ففیه ان کون الراسبی قد تکلم فیه غیر واحد لا یستلزم 
کون ا حدیث ضعیفَّاء مع قول ابن معین فیە: ان صدوق. وقال مرة: لیس بە بأأس (وھذا 
توٹیق منە علی ما عرف) وقال ابن أبی حاتم: أدخله البخاری فی الضعفاء وسمعت أبی 
یقول: یحول منہ. وقال الآجری عن آٌبی داود: ابو ھلال ثقة وقد روی عنه ابن مھدی 





)١(‏ رواہ أبو نعیم فی الستخرج من طریق روح بن عبادة عن ابن جریج وفیە: قال ابن جریج: وقال عطاء فی وقت 
آخحر: الوم والبصل والِکراث. کذا فی ”فتح الباری“۔ 





١۷۲ ۰ ٥ج‎ 


ج2 ٣۰‏ ۳- عن اُنس قال: قال رسول اللہ عي: دإیاکم وھاتین البقلتین 
المنبین اُن تأکلوھما وتدخلون نت ات 
< بالغار قتلاء. رواہالطبرانی فی ”الأُوسط ورجاله موثقونء (ٴمجمع الزوائد“ٌ 
.)۱١۹١۰‏ 
۳ - عنٴ أبی ھریرة اُن رسول اللہ نل قال: وإن ا ملائکة تصلی علی 
أحد کم عادام قی مصلاہ الذی صلی فيه ما لم یحدث تقول : اللهہ إغفر لە 
اللھم ارَحمه). رواہ البخاری )٦٦٦:۱(‏ ورواۂ الترمذی )٤٤٤٤(‏ وقال: حسن 
اصحیح بلفظ: لا یزال أحد کم فی صلاة مادام ینتظرھا. ولا تزال الملائکة 
تصلی علی أُحسد کم بای اوت اللهم اغفر لے الله ہے 
مالمیحدث؛. 


وحدث۔ قال'ایزان احخمل ال عذیۃ وو غیر حافظء وکذا 0807 وقال ابن 
عذی: ھو ممن یکتب حدیفہ: من ”التہذیب“ ملخصًا (۱۹۹:۹). وحدیث مثل ھذا 
حسن؛ کیف لاٴوقد سکت عصه أبو داود وأخرجہ ابن حبان فی صحیحہ؟ فالعجب من 
بعض الناس کیف ینسی اُصوله فی باب التضعیف والتحسینء فیجعل تارۃ سکوت أبی 
داود حجة وکل ما فی صحیح این حبان صحیحًاء وینقض ھذا الأصل أخری. 

وأما الجواب الغانی: فلا یخفی ما فی لأأنہ ہت لو راد انك معذوز لعدم العلم 
' لأمرہ با خروج بعد علمه ولم یثبت ذلك فی شئ من طرق الحدیث فالظاہر ما قاله العینی 
إنه لا یبعد أُنْ بعر العذور کل ما لہ ربج کریہة مستدلاً بہذا لحدیثہ أو بقال: إن 
الرائحة کانت قلیلً غیر مؤذیة لکون الثوم مشدودً بالعصابة ولکن النبی شّه اأحس بہ 
للطافة طبعہ وڈکاء حساہ فلما علم بالغذر لم یأمرہ یا خنروج من للسجد لقلة ای 
الٹاس بە؛ واللہ أعلم۔ 

< قوله: عن.اُنس رضی اللہ إلخ۔ قال الؤلف: بل الحدیث علی :نہ لو دل فی 
. اللسجد بعد کل الثم الطیوخ فلا باُس بە۔ 

قوله: عن أبی ھریرة إلخ. قال اللولف: و سرت الا اک نو اک 
تصلی عليه اللائکة ما دام فيه طاھرً. نو جک ا حرمان من 








إعلاء السنن ج5 سپ 7 ۳ 


"باب جواز قص الرؤیا وسما تھا فی الملبجد کس 

وجواز الکلام المباح والضحك فیه إذا لم یدخل فیہ لأجله بل للعبادة - 

۹٤‏ -- عن سمرۃ بن جندب؟ قال: کان النبی نا : إذا صلی بنا الصبح 

أقبل علیٰ الناس بوؤجھهہ ۔وقال: بی ہو ہت 
)۵۳٥:٥(‏ وقال: : حسن صحیح۔ جس 

۸٥‏ - عن جابر بن سمرة قال: کان رسول اللہ سأ لا یقوم من 


استغفارھم فی الأأحداث من غیر دلالة علی کراهتہء والروایة الثائیة عن جابر: وإن املائکۃ 
تنأذی ما یتأذی منە الإنسە یدل علی کزامة بعض الاٌحداث لأن بعض الأحداث 
کاخرا۔ ج الریح ینادی منذ الإنی فتادی منه اللامکۃ ایشا فاعراج الزیح مکروہ ٹیٔ 
السجد لتاُذی املائکة بەہ وقال فی ”الفتح': وفیە ان الحدث فی السجد اُشد من النخامق 

ماتقدم ان لھا کفارۃ ولم یذکر لھذا کفارۃہ بل جوزی صاحبہ بحرمان استغفار اللامکة۔ 

.۔(۸:۱٤٢).‏ أی والوعید علی ڈ شئ دلیل کراہتہ علی قدر منزلة الوعید. وقال فی ”نفم 

الفتی والسائل الف الصلف ٹی الڈی یفسو فی الجد فیستهم ہبہ :ول 
بعضھم: : لا یفسو فیه بل بخرج إذا احتاج إليهٴ وھو الأأصح کذا فی کرانمة شرح الجامعم 
جم مب جودی ہج ”الأشبامٴ ہووت 
المسجد اھ ×(صت٥٤٥).‏ 


باب جواز قص الرؤیا وسما عھا فی السجد ‏ 
وجواز الکلام الباح والضحك فیه إذا لم یدخل فیه لأجله بل للعبادق 
قولہ: عن سمرۃ بن جندب إلخ. قلت: دلالتہ علی ال جزء الاول ظاھرۃ. ان 
من حدیْث الدنیا َل من حدیث الآخرةۃ فان رؤیا الؤمن لا سیما الصحابة جزء من اأجزاء 
توق وقد غفل بعض الناسٰ حیث عد ذلك من الکلام الباح؛ وتکلف فی اویل بما ھو 
.. قوله: عن جابر بن سمرۃ إلخ. قال الولف: فيه دلالة علی جواز الحدیث الباح فی 
الُسجد إذزلم یدخل فی لأجلەب یل دخل للعبادة ثم تکلم بەہ وعلی مثله یحمل ما رواہ این 








ج-٥‏ جواز الکلام امباح فی السجد إذا لم یدخل لجله ۷ 


مصلاہ الڈی یصلى فیسه الصبح حتی تطلح الشمسء ء فٍذا طلعت الشمس قام 
وکانوا یتحدثون فیأخذون فی أمر الجاھلیة فیضحکون ویتبسم رسول الله 
. رواہ مسلم (مشکاۃ .)۳٣۷‏ ۱ 

۹٦‏ - وفی الشمائل للترمذی (۱۷): بسند صحیح علی شرط مسلم 
عن جابر هذا قال: جالست رسول اللہ یگ اکٹر من مائة مرة وکان أصحابہ 
پتناشدون الشعر ویتذاکرون أشیاء من أُمر ا جاعلیة وھو سساکت؛ ورما 
تبسم معھم. 


ماجة من اُکل الصحابة ا حبز والشواء فی للسجد ونصه (ض٤٤٣٤۳):‏ حدکنا یعقوب بن 
حمید بن کاسب وحرملة بن یحبی قالا: ثنا عبد اللہ بن وہب أُخبرنی عبد بن الحارث 
حدثنی سلیمان بن زیاد ال حضرمی أنە سمع عبد اللہ بن ا حارث بن جزء الزبیدی یقول: 
کنا لناکل علی عھد رسول اللہ همُ فی اللسجد ا حبز واللحم اھ.. قال القاضی الش وکانی 
فی نیله :)٦٥:٥(‏ کلھم من رجتال الصحیح إِلا یعقوب بن حمسید؛ وقد رواہ معه 
حسرملة بن یحبی. 

قلت: یعقوب أَیض منہم علی ما یستفاد من ترجمته فی ”تہذیب التہذیبٴء وقد 
تکلم فی وحرملة من رجال مسلم صدوق؛ کما فی التقریب (ص-٣٦۳)ء‏ وفی الزوائد: 
إسنادہ حسن رجالە ثقات؛ ویعقوب مختلف فیە. کذا فی تعلیق السندی علی ابن ماجه 
.)٦٦٦:١(‏ وکذا یحمل ما فی ”مجمع الزوائد “ ایض )٥٥٥٠١١(‏ عن عبد اللہ بن الزبیر 
رضی اللہ عنه قال: اکلنا مع رسول اللہ مه یوما شواء ونحن فی اللسجدہ فاأقیمت الصلاة 
فلم نزد علی اُن مسحنا با خصی؛ رواہ الطبرانی فی الکبیر وفیە این لھیعة وفیه کلام ]ھ.. 
قلت: قد مر أُنه مختلف فیه حسن الحدیثء وفی طبقات الدلسین (ص-۲): الحامسة (أی 
المرتِة الخامسة) من ضعف بأمر آخر سوی التدلیس فحدیثہم مردود ولو صرحوا 
بالسماع, إِلا ان یوٹق من کان ضعفه یسیرا کابن لھیعة اھ. 

وفی ”الئیل“: وحدیثہ حسن وفیہ کلام معروف اھ.. وفی الترغیب للحافظ 
العلامة المنذری (۰۱۸:۲): ابن لھیعة حدیثه حسن فی ا تابعات؛ وأما ما انفرد بە فقلیل 
من یحتج بە اھ.. وقال الطحاوی )٥٤٤٤(‏ مخاطبً خصمہ: قیل لھم: کیف تحتجون فی 








إعلاء لسن جواز الکلام امباح فی للسجد إذا لم یدخل لأُجلە ع 


ہڈا بین لھیعة وآنتم لا تجعلونہ حجة خصمکم فیما یحتج بە علیکم؟ ولم اُرد بشئ من 
ذلك الطعن علی عبد اللہ بن أبی بکر ولا علی ابن لھیعة ولا علی غیرھماء ولکنی اُردت 
بیان ظلم الخصم اھ.. فثبت أنه حجة عند الطحاوی ایض ً 
َ0" 
فی ”النیلٴ: قال ابن العربی (أأی شارح الترمذی ا الکی): لا باُس پاإنشاد 
هر کے کات فی مدح الدین وإقامة الشرع وإن کان فیہ ا خمر مدوحة 
بصفاتہا ا حبیئة من طیب رائحة وحسن لون إلی غیر ذلك مما یذٍکرہ من یعرفھاء وقد مدح 
فی کعب بن زھیر رسول اللہ مك فقال: 
,٠‏ بانت سعاد فقلبی الیوم مبتول..< : 
إلی قوله فی صفة ریقھا: . کاُدے منحسل بالراح معلول 
قال العراقی:,وھذہ القصیدة قد رویناھا من طرق لا یصح منہا بشئ؛ وذکرھا ابن 
إسحاق بسند منقطعء وعلی تقدیر ثبوت ھذہ القصیدة عن کعب وإنشادھا بین یدی النبی 
فی السجد آؤ غیرہ فلیس فیہا مدح ا لخمرہ ووھا فنیہا مدح ریقھا وتشبیہہ بالراح 
اگ۔ مافی ”الئیل" .)٦۷:٤(‏ 
قلت: جزی اللہ انحدثین ا لنقدین عنا خیر الجزاء! کیف أقاموا الدین وأحکموہ. ٹم 
وقفت علی سند ابن إسحاق فحدثنی عاصم بن عمر بن قتادة أنه وٹب عليه رجل من 
الأنصار فقال: یا رسول الل! دعنی وعدو اللہ أضرب عنقہہ فقال رسول اللہ مہ: دعہ 
عنك فإنه قد جاء تائًا نازعًا عما کان عليهء قال: فغضب کعب علی ھذا ا حی من الأنصار 
ما صتع بہ صاحبہمء وذلك أنە لم یعکلم فیه رجل من المھاجرین إلا بخیر؛ فقال فی 
قصیدتہ التی قال حین قدم علی رسول اللہ مل : بانت سعاد فذکرہ مطولاء وعاصم ھذا 
ثقة عالم بالمغازی من التابعینء کما فی ”التقریبٴ (ص-۹۳). ولم أر لە روایة عن کعب 
فالإسناد منقطع کما قال العراقی؛ وقال ابن هشام: وذکر لی عن علی بن زید بن جدعان 
أنه قال: اُنشد کعب بن زھیر رسول اللہ سك فی السجد: بانت سعاد فقلبی الیوم مبتول 
(٣:٣۳۱)۔‏ 








ج۔-٥‏ ت7 ۱ ٠‏ .۷۹۷ا 


باب جواز نثر ا مال وتقسیمه 
فی السجڈ وجواز إنزال الکافر وربطه فی 

۱ ۷ - قال إبراھیم -یعنی ابن طھمان- عن عبد العزیز بن صھیب عن 
ُنس قال: نی انی چک مال من الیحرین فقال: انٹروہ فی السجدء وکان اکٹر 
مال تی بہ رسول اللہ َلّ فخرج رسول اللہ پچ لی الصلاۃ لم یلعفت 
إليه فلما قضی الصلاۃ جار لسن لی کا یری أحدًا إلا اُعطاہ ا حدیث؛ 
رواہ البخاری ١(‏ ). ۱ 

۸ +- نا وکیع قال: ثنا سفیان -و الثوری- عن یونس عن ا حسن 
ان وفد ثقیف قدموا علی النبی عَكهَ وھو فی السجد فی قبة لە فقیل لە یا رسول 
للہا إنہم مش رکون فقال: إن الأرض لا ینجسھا شئ. رواہ ابو بکر بن ابی 
شییة فی مصنفه (ص-۰۹). قلت: رجاله رجال ا جماعة وھو مرسل. 


باب جواز نٹر ا ال ونقسیمه 
فی اللسجد وجواز إنزال الکافر وربطے فی 
قوله: قال إیرا هیم إلخ: قال المولف: قال خاتمة ا حفاظ المنقدین فی فتح الباری 
(:٤٤٢,٣۳ئ):‏ قد وصله ابو نعیم فی مستخرجہہ وا حاکم فی مستدزکە من طریق 
البخاریٰ بہذا الإسناد إلی ]براھیم بن طھمان عدة أحادیث اھ.. وفیه أیضًا: وموضع 
لحاجة منه ھنا جواز وضع ما بشترك السلمون فيه من صدقة ونحوھا فی السجد ومحله 
إذا لم یمنغ ما وضع له اللسجد د من الصلاۃ وغیرغا ما بنی للسجد لأجله ونحو وضع هذا 
مال وضع مال زکاة الفط ویستفاد منەه جواز ما یعم نفعه فی للٰسجد کاماء لشرب من 
بط ویحصل الغرقة بین ما یوضع للظرقة وین ما بوضع للضزن فیمتع الشائی 
دون الأُوٰل اھ. 
قولہ: ٹنا وکیع إلخ وعن الحسن إلخء وعن أبی ھریرۃ إلخء وعن این عباس إلخ. قال 
المولف: دلالتہا علی جواز دخول الکفار وإدخالھم فی الملسجد ظاھرۃ فلا یمنعون من 
قولہ تعالی: :زڑنما الش رکون نجس فلا یقربوا للسجد ا حرام بعد عامھم ھذاپ4 فھو محمول 








إعلاء السان جواز تقسیم الال فی السجد وإنزال الکافر فیه و 


۹ --ے عن الحسن عن عثمان بن أبی العاص: أُن وفد ثقیفف ثقیف ما قدموا . 
علی . رسول اللہ طِِ أنزلھم السجد لیکون أرق لقلویہم؛ الحدیثٰ رواہ ا ٰ 
داود وسکت عله۔ ذ 

٠‏ وقال المنذری: وقد قیل: إن الحسن البصری لم یسمع من عثمان بن أبی 
العاص (عون العبود“ ٣۰‏ . قلت: قال الہزار: 0× بن أبی 
العاص وسمع منە (زیلعی ١‏ ۷۰ء 

۰ھ عن أٌبی ھریرة فی قصة ثمامة بن أثال: "0 
سواری المسجدہ وأند َه مر علیہ ٹلاٹ مرات وھو مربوط فی السجد, وأمر 
ا یاطلاقه فی الیوم القالث. أُخرجه البخاری فی الغازی مطولاء سم اخرجہ 
مسلم؛ وصرح ابن إسحاق فی الغازی من ھذا الوجه ان النبی يہ مل هو الذی 
أمرھم بربطھ, کذافیٴ فتح الباری“ .))٦٦٦٤٥ :١(‏ 

-٦ ١‏ عن عطیة بن سفیان بن عبد اللہ قال: : قدم وفد ثقیف علی 
رسول الله لگ فی رمضانء فضرب' قبة فی السجد: فلما اأسلموا صاموا 
معہ. رواہ الطبرانی فی الکبیرں وفیه محمد بن إسحاق وہو مدلس وقد عنعند 
سو 

قلت: قد مر فی ھذا الکتاب ما یتعلق بابن إسحاقء وقد تید حدیفہ ھذا 
بالأحادیث اذ کورة قبله۔ 

 -٣۲‏ عن ابن عباس قال: یلت بنوامتعد بن پکر یمام بن لعلیة لی 
۱ رسول الہ گگ ققدم علیہ ناج بمیرہ عند باب السجد: ٹم عقله ٹم دخل 

اللسجد ا لحدیث رواہ ابو داود )٢٦: ١(‏ وسکت'عله. 


۰ علی منع الدخول علی وجہ الاستیلاء علیہ ونخوہ۔ 'وقد قال اللہ تعالی: ظأرلعك ما کان 
لھم أن یدخولھا إ إلا خخائقین 4 , ولا دلیل علی الفرق بین مسجد ومسجد کما یشھد یە 


الذوق الفقھی۔ 








۷۸۰ ٥-ج‎ 


باب لا پحل للجنب وا حائض والنفساء دخول الملسجد 

-٣۳‏ عن عائشة تقول: جاء رسول اللہ يك ووجوہ بیوت أصحابہ 
شارعة فی اللسجد؛ فقال: (وجھوا ھذہ البیوت عن السجذہ؛ ٹم دخل النبی 
گل ولم یصنع القوم شیا رجاء ان ینزل فیہم رخصة فخرج إلیہم بعد 
فقال: ووجھوا ِذہ البیوت عن السجدہ فانی لا أحل اللسجد لحائض ولا 
جنب٭. رواہ ابو داود (۹۳:۱) وسکت عنه؛ وحسنہ ابن القطانء وأجاب عن 
۱ کلام بعضھم فیه کما و مفصل فی ٭الریلعی " (۱۰۱:۱). 

باب جواز بناء السجد فی مکان البیعة ٠‏ 

ومٰحل الطوا غیت بعد کسرھا وفی مقابر الشرکین بعد نبٹھا 

-۰٤‏ عن قیس بن طلق عن أُبیە طلق بن علی قال: خرجنا وفدا إلی 
النبی سِ فبایعناہ وصلینا مع وأخبرناہ ان بأرضنا بیعة :(یکسر الباء معبد 
النصاری والیہود) لناء فاستوھبناہ من فضل طھورہ غدعا بماء فتوضاً 
وئم‌ضمضء ٹم صبه فی إداوة وأمرناء فقال: اخرجواء فإذا أُنیتم اأُرضکم 
فاکسروا بیعتکم وانضحوا مکانہا بہذا ا ماء واتخذوھا مسجدا. قلنا: إِن البلد 


باب لا یحل للجنب وا حائض واللفساء دخول ا مسجد 
قولہ: عن عائشۃ إلخ. دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ. وأما ما رواہ سعید بن منصور 
فی سننه عن عطاء بن یسار قال: رأیت رجالا من اأُصحاب رسول اللہ لن یجلسون فی 
السجد وخم مجنبون إذا توضاُوا وضوء الصلاةء قال ابن کثیر: هذا [سناد صحیح علی 
شرط مسلم کمافی ”عون العبود“ (۹۳:۱). فلا یعارض ا مرفوے ولعلھم حملواحدیث 
النہی علی التنریه وإن کان سیاق الحدیث يأباہء لکنہم عملوا ما فھمواء ودلالة حدیث 
قیس وعثمان وأنس علی ما فیہا ظاھرة. ۱ 

۱ باب جواز بناء السجد فی مکان البیعة 

ومحل الطواغیت بعد کسرشا وفی مقاہر الشرکین بعد نبشھا 
قولہ: عن قیس إلخ. وعن عثمان إلخ. وعن انس إلخ۔ قلت: دلالة الأحادیث 








إعلاء السٹن ۱ ۹ك۷ 

بعید ۔ الحدیثء رواہ الإمام النسائی وسکت عله )۱۰٤:١(‏ وفی ”نیل الأأوطار “ 
(۳۲:۱۲): : وأما من دون قیس بن طلق فھم ثقات. اھ قلت: قیس مختلف فیے؛ 
وقال ابن القطان: یقعضی أُن یکون خبرہ حسنا لا صحیحاء کما فی میزان 
الاعتدال )۳٥۰:٣(‏ وفی التقریب (ص-۔٣۱۷):‏ صدوق. قلت: فالحدیثٹ 
إسنادہ حسن عند این القطانء وصحیح عند النسائی۔ 

‪ 59 عن عثمان بن أبی العاص أن النبی مك أمرہ اُن یجعل مسجد 
الطائف حیث کان طواغیتہم. رواہ ابو داود وابن ماجه ورجال إسنادہ ثقات ٴ 
(نیل الأُوطار ٢‏ 0)7 ھذا لفظ أبی (اوکولارہ مو اہی 

فھؤ حجة عندھما أَیضا. 

٦‏ -عن ائس غی حدیٹ طویل: فامر النبی ىگُ ور اکٹ ر کین 
فیشت؛ ٹم باخرب فسویت؛ وبالدخل فقطع, فصفوا السخل قبلة السجد. رواہ 
البخاری .)١٦:٦(‏ : ٰ 
باب أی المساجد أفضل؟ 

۷- عن ابن عمر مرفوعا: مر وھ 
یتبع المساجد. رواہ الطبرانی فی الکبیر باسناد حسن کذا فی العزیری 
(۲۲۹۰۳). وحسنہ بالرمز فی ا جامع الصغیر (۱۱۸:۲) أَیضًا, : 


علی معنی الباب ظاھرۃ, ومقتضی الأمر فی الاولین اُن ھ72 
الکفار مستحبا بعد کسرھا لاظھار شوکة الإسلام وھو مقید بما إذا کان البلد 
مفتوحًً عدوۃ لا صلحا إلا ان یشغر یشغرط فی الصلح کسر معابدھمم وموضع التفصیل 
کتب الفقہء والله أعلم. 
۱ باب أی المساجد أفضل؟ ۱ 

قولہ: عن ابن عمر إلخ ا حدیث یدل یاإطلاقہ علی ما فی رد ا حتار (1۹:۱) عن 
”احایۃ“ ہو وو سے مور 
وحدہ لن لە حقا عليه فیؤدیه اھ قلت: إلا أن یکون أمر عارضن لتقدم مسجد غیر 








ج_-٥‏ أی المساجد أُفضل ۸"۰ 


۸ کک ے وھد فا قال رسول اللہ مه : (فضل الدار: 
القرییة من اللسجد علی الدار الشاسعة کفضل الغازی علی القاعدِء. . رواہ أحمد 
وفیه ابن لھیعة وفیە کلام (مجمع الزوائد 1ھ قلت: قد مر أُنه حسن 
ا حدیث؛ وقد قال العزیزی: إِسادہٴ حسن (۱۹:۳). 

۹ ۰ - عن غید اللہ بن الزبیر عن الیک آئه قال: وطلاۃ فی 
مسجدی ھذا أفضل من أُلف صلاة فیما سواہ إلا السجد ارام وصلاة فی 
اللیسجد ا حرام أفضل من صلاۃ فی مسجدی ھذا مائة صلا8؛. : رواہ النسائی فی 
سللہه وأحمد فی .مسندہ پإسناد صحیخء کذا فی (زاد العادٴٴ .۹:۱). 
تمس ان سان فالزا سن اپ اعتلف علی ابن الزبیر فی رفعه ووقق 
ومن رفعه اأحفظ وأثبتء ومثلە لا یقال بالراأی کذا فی ”فنع الباری٭ "۵٥9‏ - 
وقال الذھبی: إسنادہ صالح.. کذا (فی الرقاة .)٦4٥٤٤‏ وفی ”الترغیب“ 
)۲۰٢٥٢۱(‏ بعد عزوہ إِلی الہزار بمعناہ: إسنادہ صحیح. 


ا حی. وأما ما راہ ابو داود وسکت عدے هو والنذری عن بی ھریرة عن النبی مك 
قال: الابعد فالاأبعد من اللسجد اأعظم أَجر اھ. (۲۱۸:۱). وفی ”الغیل”: فی [إسنادہ عبد 
الرخمان بن مھران مولی بنی ھاشمم؛ قال فی التقریب: : مجھول۔ وقال فی ”اخلاصة“: 
وثقه ابن حبانء وبقیة رجالہ جال الصحیح (۱۲:۳). فقال فی ”فتح الباری“۔ 
(۱۱۸:۲): : واستبط منە بعضھم استحباب قصد اللسجد البعید ولو کان بجنبه مسجد 
قریب؛ وا یتم ذلك إذا لم یلزم من ذھابه إلی البعید ھجر القریب؛ ولا فإاحیاؤہ بل کر . 
أزلی؛ کذا إا کان فی البعید مائع من الکمال کأن یکون إمامہ مبتدعا اھ. قلت: وه ٠.‏ 
یحصل التوفیق بین الأأحادیث. ۱ 
قولہ: عن حذیفة إلخ دلالتہ علی ما فيه ظاھرة. 

قولہ: عن عبد الله إلخ۔ وعن ابی الدرداء إلخ وغن جابر إلخ وعن ابن عمر إِلخ وعن : 

آسید إلخ وعن جابر إلخ وعن عامر إلخ وعن سعد إلخ. قال الؤلف: دلالتہا علیٰ ما فیہا 
ظاھرة: وقد استدل بحدیث ابن الزبیر ونحوہ من الأحادیث علی تفضیل مکة للعظ۔' 
٭ علی الدینة الٹورة قال فی ”فتح الباری“ (٥:٥ء):‏ لأن الأمکنة تشرف بفضل العبادۃ 
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إعلاء السنن أی المساجد أفضل ۸۰ 


۰- عن أبی الدرداء رفعه: الصلاة فی الملسجد ال رام بمائة ألف 
صلاق والصلاۃ فی مسجدی بألف صلاق, والصلاۃ فی بیت القدس بخمسمائة 
صلاق: رواہ الہزار والطبرانیء قال البزار: إسنادہ حسن. (فتح الباری .)٤٥:٥‏ 

۱ - عن جابر رضی اللہ عنہ مرفوعًا اصلاۃ فی السجد الحرام مائة 
الف صلاق وصلاۃ فی مسجدی ألف صلاةء وفی بیت المقدس خمسمائة 
صلاق) رواہ البیہقی فی شعب الؤمانء قال الشیخ: 'حدیث حسن (العزیزی 
٣٦پ‏ قلت: : وحسن أيضًا فی الجامع الصغیر ولکن بالرمز ٢(‏ ). 

٣۲‏ عن ابن عمر مرفوعً (صلاۃ فی مسجدی ھذا کلف صلاۃ فیعا 
سواہ إلا السجد ا رام وصیام شھر رمضان بالمدینة کصیام الف شھر فیما 
سواھاء وصلاة ا جمعة بالمدینة کألف جمعة فیما سواهاٴ. رواہ البیہقی نی 
شعب الإیمان قال الشیخ: حدیث حسن (العزیزی ٣٣٣٣۳)۔‏ ۱ 

تچور ور ری تک تا 
لنبی ‏ بحدث عن النبی می قال: .(الصلاۃ فی مسجد قباء کعمرة). رواہ 
الترمذدی )٦٣:١(‏ وقال: حسن غریبء وعزاہ العزیزی والسیوطی إلی ابن 
ماجہہ وا حاکم والإمام أحمد أَیضًا ثم صححاہ. ۱ ۱ 

٤‏ - عن جابر رضی اللہ عنہ مرفوعا: ااصلاۃ فی مسجدی أفضل من 
لف صلاة قیما یسا سواہ لا للسجد اخراہ وصلاة فی السجد ارام أفضل می 


فیہا علی غیرھا ما تکون العبادۃ مرجوحةہ وہو قول ا جمھوں کی ا وبە قال 
این وھب ومطرف وابن حبیب من أصحابه لکن الشھور عن مالك وأکٹرأأصحابہ 
تفضبیل المدینة واستدلوا بقولہ : ما بین قبری ومنبری وف مر اس اد 
قولہ: موضع سوط فی ال جنة حیو من ]لیا وما فیہا.: ٘ 
قال اب عبد :یرہ کذا الاستدلال بَا حبر فی غیر ما ورد فی لا یقاوم النص الوارد 
فی فضل مکة قم ساق حدیث بی سلمة عن عبد اللہ بن عدی .بن ا حمراء قال: رأیت 
۱ ۱ 


٠ رواہ البزار عن سعد بن أبی وقاص مرفوعا بسند زجاله ثقات کما یفھم من فحح الباری وتولف):‎ )١( 
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ج-٥‏ 7 ےت لی لاجد اصل یت تک ۸۲ 


مائة األف صلاة فیما سواہ؛. رواہ این ماجه ورجال إسنادہ ثقاتء فی بَعطل 
النسخ: ومن مائة صلاة فیما: سواہ6ٴء فعلی الاُول معناہ: فیما سواہ إِلا مسجد 
الدیتف وعلی الثانی معناہ: من مائة صلاة فی مسجد المدینف کذا فی ' افتح 
الباری“ (٥۰١٢)۔‏ 

قلت: الحدیث عزاہ العزیزی إلی الإمام اأحمد )۲٦٢:٢(‏ وابن ماجە؛ 
وقال: إسنادہ جید. وعزا اہ احافظ المنذری فی الترغیب إلیہما باللفظ الاُولء ٹم 
قال: یاسنادین صحیحین )٠۰٥:٢(‏ وفی النسختین لسان ابن ماجە عندی ذکر 
اللفظ الال فقط فالغالب ان بعض النسخ اذ کوز غیر صحیح. 


رسول اللہ مك واقفًا علی ا حزورۃ فقال: واللہ إنك حیر أرض اللہ واأحب أُرض الله إلی 
اللہ ولولا أئی أخرجت منك ما خرجت. وہو حدیث صحیح أخرجہ أُصحاب السانء 
وصحح الترمذی وابن خزیّة واین حبان وغیرھم. 
قال ابن عبد البر: : ہذا نص فی محل ال خلاف فلا ینبغی العدول عنہ واللہ اأعلم. وقد 
رجع عن ھذا القول الکٹیر من امنصفین من الالکی لکن استٹنی عیاض البِقعة الٹی دفن 
فیہا ابی مک فحکی الاتفاق علی اُنہا أفضل البقاعء وتعقب بأن ھذا لا یتعلق بالبحٹ 
الذکور لان محله ما یترتب عليه الفضل للعابدہ واجاب القرافی بأن سبب التفضیل لا 
ینحصر فی کثرۃ الثواب علی العملء بل قد یکون لغیرھا کتفضیل جلد الصحف علی 
سائر الجلود وقال النووی فی ”شرح التہذیب' ': لم ار لأصحاہنا نقلا فی ذلك اھ. وأما ما 
رواہ الطبرانی فی الکبیر ”والدار قطنی“ فی الإفراد عن رافع بن خدیج مرفوعا: دالدینة 
خیر من مکة؛ ۵ افقد ضعفه العزیزی. (۳۷۹:۳). 
ثم اعلم ان ھذا العضعیف فی الصلاۃ مختص بالفرائض وبالنوافل الی شرعت 
جماعہ والدلیل علی الاول ما رواہ مسلم عن زید بن ثابت مرفوعًا فی حدیث طویل: 
وفإان خیر صلاة ا مرءِ فی بیتہ إلا الصلاة الکتوبةہ ١(‏ :٦ء‏ وما أوردہ العزیزی 
:)۳٦٣٣(‏ : وصلاة أحدکم فی بیتہ أفضل من صلاتہ فی مسجدی ھذا إلا الکتویقہ؛ رواہ 
أبو داود عن زید بن ثابت مرفوعًاء وابن عساکر عن ابن عمر مرفوعَاء وھو حدیث 
صحیح ورمز السیوطی أَیضًا لصحتہ فی ”الجامع الصغیر“ .)٦٤٤٤(‏ وقال العراقی: 





إعلاء السٹن: ٰ ۸۴ 


۵ -۔ عن بغامر بن سعد وعائشة بنت سعد سمعا أباھما یقول! لن 
أصلی فی مسجد قیاء اأحب إلی من أُن أصلى فی بیت المقدس. رواہ الحاکم 
وقال: إسنادہ صحیح علی شرطھما۔. (ٴالترغیب ٴ ۲۰۷:۱). 

-٦٦٦١‏ وفی ٭فتح الباری“ :)۲٥:٢(‏ روی عمر بن شبة فی أأحخبار 
المدینة یاسناد صحیح عن سعد بن ابی وقاص قال: لان أأصلی فی مسجد قباء 
رکعتین:اُحب إلی من ان آتی بیت المقدس مرتینە لو یعلمون ما فی قباء لضربوا 
إليه أکباد الڑبل. قلت: ولا یقال ذلك 0س فو تح 
عند العلماء۔ 

باب کراشة شد الرحال للصلاة إلی موضع سوی ا مساجد الثلاة 

۷- عن شھر بن حوشب قال: سمعت أبا سعید وذکرت غندہ 
الصلاۃ فی الطور فقال: قال رسول اللہ اه : دلا ینبغی للمصلی اُن یشد 
رحاله إلی مسجد تبتغی فیە الصلاۃ غیر اللسجد ا حرام والمسجد الاأقصی 
ومسجدی)۔ رواہ الإمام أحمد وشھر حسن ا لحدیث وإن کان فیه بعض 


إسنادہ (أُی أبی داود) صحیحٴء کما فی ”الئیل". والدلیل علی الغانی فعلہ مل وسیأتی 
فی مواضعہ قال النووی تحت حدیث زید رضی الله عنه فی شرح صحیح مسلم: ھذا 
غام فی جمیع النوافل امرتبة مع الفرائض والمطلقةء إِلا فی النوافل العی ھی من شعائر 
الإسلامء وھی العید والکسوف والاستسقاءء وکذا التراویح علی الأصحء فإنہا مشروعة 
فی جماعة فی الملسجد؛ والاستسقاء فی الصحراء وکذا العید إذا ضاق المسجد اھ. 
قلت: والأخیر علی مذھیہ فإنه عندنا یسن فی الصحراء إلا لعذر وسیأتی دلیلە فی بابہ. 
باب کراشة سے الرحال للصلاة إلی موضع سوی ال مساجد الئلائۃ 
اقوله: عن شھر بسندی. قال الؤلف: دلالتہا علی ما فیہا ظاھرۃ. وقی “قوت 
المغتذی“ (۳۳۲:۱) تحت حدیث أبی سعید الحدری رضی اللہ عنہ مرفوعا: دلا تشد 
. الرحال إلا إلی ثلائة مساجد: مسجد ا حرام ومسجدی ھذاء ومسجد الّاقصی٤.‏ رواہ 
الترمذی وقال: حسن صحیح. ما نصه: قال العراقی: من أحسن محال ال حدیث ان امراد 








ج-٥‏ کرامة شد الرٴحال للصلوة إلی موضع سوی ا مساجد الثلالة ۱۸۰١ ٠.‏ 
الضعف'' کذا فی ”فتح الباریٴ .)۲٥:۳(‏ قلت: فالإسناد حسن وھو مقشر ‏ 
لحدیث البخاری: وولا تشد الرحال إلا إلی ثلائة مساجد: المسجد ال حرام 
ومسجد الرسول سُِّء ومسجد الاقصی). : ۱ 
۸- قلت: وفی ا لمسند: تنا ھاشم حدثنا عبد ا حمید حدثنی شھر 
قال: سمعت أبا سعید الخدری وذکرت عندہ صلاة فی الطورء فقال: قال 
رسول اللہ ہگ : دلا ینبغی للمطی اُن تشد رحالہ إلی مسجد ییتغی فیه الصلاة 
غیر السجد ا حرام والملسجد الاأقصی ومسجدی ھذاء ولا ینبغی لامرأۃ دخلت 
الإسلام ان تخرج من بیتہا مسافرۃ إلا مع بعل أو مع ذی محرم منہاء ولا ینبغی 
الصلاۃ فی ساعتین من النہار: من بعد صلاۃ الفجر إلی ان ترحل الشمس ولا 
بعد صلاة العصر إلی ان تغرب الشمس ولا ینبغی الصوم فی یومین من الدھرۂ 
یوم الفطر من رمضانء ویوم النحر؛. رواہ الإمام اُحمد فی مسندہ .)٦٦:٣(‏ 
ونقله فی النیل )۳۲۷:٤(‏ بلفظ: نہ قد اثبت پاسناد حسن فی بعض ألفاظ 
الحدیث: ہلا ینبغی للمطی'' اُن یشد رحالھا إلی مسجد تبتغی فیه الصلاۃ غیر 


منه حکم اللساجد فقطہ وأنه لا تشد الرحال إلی مسجد من ا مساجد غیر هذہ اللاثة واما 
قصد غیر اللساجد من الراحلة فی طلب العلم وزیارۃ الصالحین والإخوان والتجارة والتزہ ٦‏ 
ونحو ذلك فلیس داخلا فيهء وقد ورد ذلك سر حا و اق و سان 
حدیث ھاشم إلا ان فیە یشد موضع تشد. ا 

قال بعضٰ الناس:-ثم اغلم ان الاستدلال سیدنا أبی :سعید ارضی اللہ عله پہلا: 
الحدیث علی منع السفر إلی الصلاۃ فی الطور لا یصحء فإِن ا حدیث لم یتعرض لغیر۔ 
اللساجد اھ. قلت: قاتلہ الله! ما أجرأء علی تخطفة الصحابة رضوان اللہ تعالی علیہم 
أُجمٰعین. أقول: بل استدلالہ رضی اللہ عنہ صحیح؛ فان معنی قولہ مگ لا ینبغی للمصلیٰ 
أن یشد رحالہ ]لی مسجد تبتغی فیہ الصلاة غیر اللسجد ا حرام إلخ. أنه لا ینبغی قصد 
)١(‏ وقال الثرمذی عن البخاری: شھر حسن الحدیث وقوی أمرہ. کذا فی ”تہذیب التہذیبٴء 


_ فی ”القاموس“: واللطیة الذایة تمطو فی سیرها جمعہ مطایا ومطی. وفیە أیضً: مطا جد فی سیر وأسرعء وفی‎ )٢( 
”ااصراح ": مطیة یذکر ویؤنٹ مطی:واحد وجمع أَیضًّا مطایا۔‎ 








ملا السان ات ۸۵ 







منعدی لاو كجة پر ٌَ رنسعد الام ما رچال سند السلہ 
افالأول ثقة ثبت من رجال ال جماعةء والغانی صدوقء قال أبز طالب عن أحمدۂ ‏ 
: سح دو ا کل یحفظھاء وقال أحمد بن صالح الصری: ثقة 
أحادیلہ عن شھر صحیحة, ویقیة رجاله رجال.مسلم؛ فا حدیث حسن قوی 
جال سر یہد وقیقِ الس ماخ من ”التقریب 
و”تہذیب التہذیب". کک ا : ک ود جج 
ِٴ باب فیا مکة علی الدین فی ٹراب الأعمال 
 - ۰ :‏ عن ابن جریج قال: أخبرنی پلیمان بن غتیق وعطاء عن این ' 
“الوبیز أنہما ضمعاء یقول: اصلاة فی السجد الحزام خیر من مائة صلاۃ فیەہ 
ویشیر إلی مسجد المدینة رواہ عبد الرزاق (”فتح الباری“ ۳) قلت: 
رجالدر جال اجضاعة غیر سلیمادہ فان أدرمذیٰ والیخاری لم بخرجا لہ 


۔ت تا ”الرقاۃ" 7 :)٤٤٤ ٤٤٤٤‏ وصح عن عمر*؟ قال ابن ۱ 


٦‏ مرضع للصلاۃ سوی لراضع الفلالق بوضخ ذَلك ما قی الروایة اثایةن لف الا ینیغی 


للمطی ان تشد رحالهإإلیٰ مسجد بیتغی فیە الصلاۃ إ إلخ۔ فإنه صریخ قی النہی عن ایتغاء' 


._ الصلا فیما موی السجد الحرام وقرینید فالمراد بالسجد موضع الصلاق وأیضًا: فإن . 


انی عن السفر إلی مسجد للصلاة غیر الفلاق وا حال أن السجد افضل من غیرہ یدل 
. یدلالة النص علی النہی عن السفر للصلاة فی غیر السجد بالأویٰ. 
ھذا وقد اندخض با فی ہذہ الروایات من تقیید النہی بابتغاء الصلاۃ فی مسجد 
یر فا ما ند الظلمریا من الزعایة می علوم اانہی عن السفرإلی سی لاواضع غیز 
الساجد القلائق حتی منعوا من شد الرحال لزیارة :قبز النبی سك إلا بنیة الصلاۃ فی 
للسجد وا یہدی م : ےت : : 





قول: 2 این جریج الج رو 2 اع عن عمر ك2 دلالتہا معنی الباب 


4 


)١( ۱‏ ٹم آفف علی تفر رک رم اہ سم 4 











۸٦ ۱ ٥ج‎ 


حزم: بسند کالشمس فی الصحة أنە قال: صلاۃ فی اللسجد ا رام أفضل من 
مائة'“ األف صلاۃ فی مسجد النبی مرڑ.. 

۱- وصح عن عبد اللہ بن الزبیر قال: الصلاة فی اللسجد ا رام 
تفضل علیٰ مسجد النبی کہ بمائة ضعف. قال ابن عبد البر وابن حزم: فھذان 
صحابیان جلیلان یقولات بفضل الملسجد ا حرام علی مسجد النبی عٌَيٌَ ولا 
مخالف لھما من الصحابة فصار کالإجماع منہم فی ذلك. 

باب جواز القضاء فی لملسجد ویکرہ إقامة اد فیه ٴ 

۲- عن سھل بن سعد اُن رجلا قال: یا رسول اللا أ رأیت رجلا 
وجد مع امرأته رجلا أُ یقتله؟ فتلاعنا فی للسجد وأنا شاھد. أُخرجہ البخاری؛ 
کما فی الفتح .)٦٣٤:٤((‏ 


ظاھرۃ بالتقریر الذی ذکرناہ فی الباب اماضی قبل ذلك بیاب. واللہ أعلم بالصواب. 
باب جواز القضاء فی للسجد ویکرہ إقامة ا لد فیه 

قولہ: عن سھل بن سعد إلخ. قلت: دلالته علی ا جزء الاأول من الباب ظاھرۃ فإنہما 
تلاعنا فی اللسجدہ ولا بد من کون اأحذھما کاذبا جانتًا فی یمین غموس. قال فی الھدایة 
فی اُدب القاضی: ویجلس للحکم جلوسً ظاھرَ فی السجد کیلا یشتبہ مکانە علی 
الغرباء وبعض القیمینء والسجد الجامع أولی؛ لأنه أشھرء وقال الشافعی: یکرہ ا جلوس 
فی اللسجد للقضاء لأنه بحضرہ اەملشرك وہو نجس بالنصء وھی منوعة عن دخولہ؛ ولنا: 
أنه کان رسولہ مه یفصل ا خصومة فی معتکفہ (أی فی محبسہ من المسجد کما دل 
عليه حدیث سھل بن سعد) وکاا ال حلفاء الراشدون (کما سنبینه) کانوا یجلسون فی 
ا مساجد لفصل ال خصومات؛ ولأن القضاء عبادة فیجوز إقامتہا فی السجد کالصلاق 
ونجاسة المشرك فی اعتقادہ لا فی ظاھرہہ فلا یمنع من دخولہ والحائض تخبر بحالھاء 
فیخرج القاضی |لیہا او إلی باب اللسجد او یبعث من یفصل بینہا وبین خصمھاء کسا 


)١(‏ هکذا لفظ الألف فی الأأصلء والصواب اسقاطہ؛ فالحدیث ذکر فی ”فتح الباری" بغیر ھذا وهو الموافق للمرفوعات 
أیضًا۔ 








إعلاء السٹن.. .. جواز القضاء فی السجد وکرامة إقامة الحد فی ۸۷ 


4٣۳‏ - وذکر البخاری تعلیقًا: ولاعن عمر عند عنبر النبی ئل 
وقضی شریح والشعبی ویحبی بن یعمر فی الملسجد. وذکر الحافظ فی الفتح 
(۱۳۷:۱) من وصله. 

٤‏ - وف أَیضً: أخرج الکرابیسی فی اُدب القضاء من طریق أبی 
الزناد قال: کان سعد بن إبراھیم:واًبو بکر بن محمد بن عمرو بن حزم وابنه 
ومحمد بن صفوان ومحمد بن مصعب بن شرحبیل یقضون فی مسجد رسول 
اللہ مل وذکر ذلك جماعة آخرون. 

-۵٥‏ عن أُبی ھریرۃ قال: أتی رجل رسول اللہ لت وہو فی اللسجد 
فناداہ فقال: یا رسول اللہ! إنی زنیت؛ فأعرض عنہء فلما شھد علی نفسه أَربعًا 
ذا کانت الخصومة فی الدابة اھ. (أأی فیوقف الدابة خارج اللسجد) (۱۱۹:۳). 

قال الحافظ فی الفتح: أخرج این أبی شبیة من طریق الئنی بن سعید قال: رأیت 
ا حسن وزرارة بن أوفی یقضیان فی اللسجد. وأخرج الکرابیسی فی ادب القضاء من وجهھ 
آخر: أن الحسن وزرارة وأیاس بن معاویة کانوا إذا دخلوا لسجد للقضاء صلوا رکعتین 
قبل ان یجلسواء وقال: قال ابن بطال: استحب القضاء فی السجد طائفةہ وقال مالك: هو 
الأمر القدیمء لأنہ یصل إلی القاضی فی امرأة والضعیف وإذا کان فی منزله لم یصل إليه 
الناس لإمکان الاحتجاب: قال: وبە قال أحمد وإسحاق؛ وکرھت ذلك طائفةق ‏ وکتعب 
عمر بن عبد العزیز إلی القاسم بن عبد الرحمان: ان لا تقضی فی السجدہ فإنہ یأتیك __ 
الحائض والمشرك. وقال الشافعی: أحب إلی ان یقضی فی غیر اللسجد لذلكء وقال: 
الکرابیسی: کرہ بعضهھم الحکم فی المسجد من اجل أنە قد یکون الحکم بین مسلم 
ومشرك فیدخل المشرك اللسجدہ قال: ودخول المشرك اللسجد مکروہ؛ ولکن الحکم 
بینہم لم یزل من صنیع السلف فی مسجد رسول اللہ ہگ وغیرہ ٹم ساق فی ذلك آٹارً 
کثیرةٗ اھ. (۱۳۷۰:۱۳)۔ 

قولہ: عن بی ھریرة إلخ۔ دلالتہ علی إقامة الحد خارج السجد ظاھرة. ولا یخفی 
ما فی إقامة |لحد فی السجد من خشیة تلویٹه با عسی ان یخرج من جسد ا حدود من الدم 
وغیرہ؛ ومن ھتك حرمة الملسجد بارتفاع أصوات ا حدودین وصیاحھم وأیضا: فالسجد 








آآعمہ کک جوازلقضاء تی للسجد وکرامة إِة الد فی "۸۸ 


. قالۃ:أابك جنوت؟ قال: لا! قال: 'واذھبا تا جس خرس انخانی 


صجحہوں" تح الباری ا)٠‏ 

<٦ ً‏ عن طارق بن شھاب قال: آنی رون اخطاب بر جلاف ا 

فقال: : أخرجاہ من السجد ٹم اضرباہ. أُخرجہ ابن ابی شییة وعید الرزاق وسندہ 
علیٰ شرط الشیخین وذکرہ البخاری تعلیقَاء ویذ کر عن علی ٹخوو وفی سندہ 

من لی نقا لکنا 'الفتح“ ۱۳۸:۱۳(۰). 


مخل الرعمة 0 الف من آمارزاٹ الغضب؛ فینبغی کونہا 3 هٹ‌/|ہٰٰيضطئه؛ 
علماؤنا فی قال ال حافظ قی ”الفتح“: قال ابن بطال: 3ھب إلی المنع من إقامة الحدود فی 
اللسجد الکوفیون والشافعی وأحمد وإسحاقء وأجازہ الشعبی وابن أبی لیلی؛ وقال 
مالك: لا بَا بالضرب بالسیاط الیسیرۃ فإذا کثرت الحدود ذ فیلکن ذلك خارج اللسجد. 
قال ابن بطال: وقول من نزہ اللسجد عن ذلك أولیء وفی الباب حدیغان ضعیفان 
فی النہی عن ۔إقامة الحدود لی للساجد انتہی. واللشھور فیه حدیث مکحول عن أبی 
الدرداء وواثلة وأبی أمامة مرفوعً: وجنوا مساجد کم صبیانکم) ا حدیثء فیہ: اوإقامة 
حدودکم) أُخرجه البیہقی فی ا خلافیات: وأصله فی ابن ماج من حدیث وائلة فقط 
ولیس فیه ذکر الحدود وسندہ ضعیف. (قلت: عزاہ السیوطی إلی ابن ماجه وذکر فيه 
مو ہیی وت رر 
ولابن ماجه من حدیث ابن عمر رفعه: وخصال لا تببۂ جدیہجیہ: : لا یضر 
فیه حد6 وسندہ ضعیف أَیضا أھ.. (۱۴ ود کو تعددت طرقه . 
یصلح للاحتجاج بە لا سیما والقیاس بعاضدہ ,کما ذ)کرنا آ ا فافھم. 
× قوله: عن طارق بن شھاب إلخ. قلٹ: بتظلالاعل اعت بی اتاد رام 
یإقامة آلحمد خارجہہ لأن الرچخل آتی بە ٍ يدەافی السجد وسمع قصتہ ٹم قضی بأمر الشرع 
فیەء وإما أمر یاخراجہ عن ! جدلإقامة الحد ڑکذا فعله علی رضی اللہ عنہ کما یظھر _ 
. من لفظ الأثر وہو ما أخجرجہ ابن بی شییة من“طریق ابن معقل: اأن رجلا جاء إلی علی 
فسارہ فقال: یا برا أمجرجہ من السجد فأقم عليہ الحد اھ ذکرہ الحافظ فی '”الفتح” 
)۳ ۳۸). قلت: وف الباب حدیث آخر اخرجہالترمذی عن این عباس مرفوعا: ولا 











اق ا ا ٰ و۸ 
باب جواز غقد اللکاج فی النجد 
۷- غن عائشة قالت: قال رسول اللہ مل : (ٛأعلدوا ھذا اکا 
واجعلوہ فی الملساجدٴ واضربوا عليه بالدفرف) أخرجہ الترمذی وقال: هذا 
حدیث حسن غریب (۱۲۹:۱)۔ ۱ 
7 پاپ حکكی دخول الد نعل 
۹۸۰۰- عن عبد الله بن السائب قال: ریت النبی کا رمتلی ہرم لقع 
ووضع نعلیےے عن یسارہ. رواہ أبو داود (۱۲۹:۱): 
۹- عن ابی سعید ا حدزی مرفوعا: 'ولذا جاء أحد کم السجد فاینظر 
فان رای فی نعليه قذرا أو اُذی فلیمسحه ولیصل فیہما4. رواہ ابو داود 
)۳٥۸:۱(‏ وسکت عله. 


نقام الحدود قی الساجد ولا بقتل الوالد بالولدہ تفرد ترفعہ اسماعیل بن مسلم الکی 
)۱٥٦۸:۱(‏ قلت: إسماعیل هذا قال فيه ابن سعد قال محمد بن عبد الله الأنصازی: کان 
له ری فتوی وبصر وحفظ للحدیثہ فکنت تب عن لنباھتد وقال این عدی: إنه من 
یکعب حصدیئه اھ. من "العہذیب* ۳٣٣:۱('‏ و٣۳۳).‏ وضعفہ اضررۃ فور 
حسن الحدیث. 
۱ باب "ھ0" 

قولہ: عن عائشة إلخ. قلت: دلالة قولہ ٭:ٍ دواجعلوہ فی الساجدة علی معنی 
ٴ الباب ظاھرۃ, ولان النکاح فیە معنیٰ العبادة عندناء فلا ینافی ما بنی الساجد لے 
والل اأعلم. 

باب حکم دخول السجد متتعلا 

قولہ: عن عبد الله بن السائب ب إلی آخر الأحادیث. قلت: الاول فیہ دلالة علی 
دخول النبی االسجد حافیاء والٹانی بدل علی جواز الدخول متتعلاء والئالث علی 
استحباب الدخول کكذلك وحکم ذلك عندنا ما فی ”الدر ا ختار“: وینبغی لداخله تعامد 
نعله وخفہء وصلاتہ فیہما أأفضلء وقال فی ”رد ا متار“: وصلاتہ فیہما ای فی النعل 








ج-٥‏ حکم دخول المسجد متنعلا ٢۱۹۰۰۰‏ 


۰- عن شداد بن اُوس قال: قال زسول اللہ گت : خالفوا الیہود؛ 
فانہم لا یصلون فی نعالم ولا خفافھم. رواہ أُبو داود أیضا وسکت عنه. 


والخف الطاھرین-- أفضل مخالفة للیہود. ”تاتار خانیة“. (قلت: وأفضلیة الصلاةۃ فیہما 
یستدعی أُفضلیة دخول الملسجد منتعلا کما لا یخفی). لکن إذا مخشی تلویث فرش 
اللسجد بہا ینبغی عدمہ وإن کانت طاھرةء وأما السجد النبوی فقد کان مفروشا بالحعصی 
فی زمنہ مل بخلافہ فی زمانناء ولعل ذلك محمل ما فی ”عمدۃ الفتی“ من ان دخول 
اللسجد متنعلا من سوء الدب قتأمل !ھ. من ”بذل ا جھود“ .)۳٥۸:۱(‏ 

قال سیدی ال حلیل: دل ھذا الحدیث ای خدیث شداد- علی أُن الصلاة فی النعال 
کانت مأمورةٗ حالفة الیہود وأما فی زماننا فینبغی ان تکون الصلاة مأمورۃٗ لھا حافیً 
(وکذا دخول الملسجد), فمخالفة النصاری؛ فإنہم یصلون متتعلین اھ۔. قلت: وکذا 
می ھی سی مو چو کید وہ سوہ 
النعالء والله تعالی أعلم, 


تم الجزء ا خامس بتوفیق الله وعونہ 
ویلیە الجزء السادس وأولہە: أبواب الوٹر 


عا عد ‏ 











إعلاء السنن -۰- ج-ہ 
فھرس الجزء ا حامس من إ علاء السنن 

الموضوع - الصفحة 
آبواب أحکام الحدث فی الصلاۃ اسم ھواات کھ را سا وف نک 
باب جواز البناء من أحدث فی صلانہء وفضیلة الاسعتاف  -‏ ًَ "0۷ت 
- باب فساد الصلاۃ بطلوع الشمس فی اثنائہا ا کی ا ا یا 
باب إذا اأحدث فی القعدة الأأحیرۃ بعد ما جلس قدر التشھد فقد تمت صلاتہ 7 
باپ قساد الصلاة پکلام الثاس مطلقاءءء سے راہ ۴۷۰ 
باب أُن الإشارۃ الفھمة بغیر اللسان لا تقطع الصلاة کالإشارۃ بالسلام ونحوہ 

ولکنہا تکرہ من غیر حاجة یمج ےس سکیا جا 
باب عدم فساد الصلاۃ یفھم لمصلی إلخ وس ییسرشی ئ صا 22 امو سوہ 5 
باب عدم فساد الصلاة بالبکاء إلخ وس سس رام مرکا ھر کک سی کا ٤۷‏ 
باب 'حکم التتحنح والنفخ فی الصلاۃ تسس سی و ا 897 
باب أُن الفتح علی الإمام فی الصلاة لا یفسدھا إِلخْ م رط وت 
باب فساد الصلاة بالقراءۃ من اللصحف سا سی وہ 
باب لا یقطع الصلاۃ مرور شی۔ اہی ٦٦‏ 
باب استحیاب السترۃ قی ممر الٹاس وذکر ما یتعلق بہا کو وی ا کا 
باب کراهة ا مرور تحت بین یدی املصلی فی موضع السجود إلخ بتھاسن ھا اہ ۷۸ 
باب استحباب رد المصلی امار بین یدیه داخل السترۃ إلخ ا و و کا اھ کر 
باب ان العمل القلبی لا یبطل الصلاۃ 8۶ 00مم0""*""" 


ماقوت 1 وا رما ا تر ج-ً 


باب ان العمل القلیل لا ببطل الصلاة تہ تن سس تن 


باب ان الدعاء فی الصلاۃ بما لا یجوز لا ببطلھاءا.مسممسسسمسسسسسسسساسے .۹۹ 
باب ما جاء فی إجابة الأَبوينٌ فی الصلاۃ نہوسہماردس انم رس ا تا 
تنمسة فی حکم إجابة النبی گا فی الصلاق وھل تبطل یہا ام لا عند ا حتفیة...... ٠٠١‏ 
ابواب مکروھات الصلاةۃ شسوعوأ ھتہ اسم جھاڑ جا ن0 
باب کراھة العیث ومسح ا حصی بغیر ضرورة فی الصلاة ا م ‏ شس ات 
باب النہی عن فرقعة الأصابع شوھ ٹر اوژککسھمتاومی وفممى ھت 








باب النہی عن کف الشعز والغوب 0 0 وس ہہ 
باب النہیٰ عن السدل وعن تغطیة الفم فی الصلاة یت اش ان انا 
باب النہی عن قیام الإمام فوق مقام المُمومین ‏ وکراعة قیامہ فی انحراب سوہ 6ا 
باب عدم کراهة الصلاۃ لی ظھر رجل یتحدث ےر است ۱۷ 
باب عدم کراعة الصلاة إلی السیف وٹجوہ مسا 
باب کراهة الصلاة بالتمائیل فی بعض الصور سر 
باب کراھة تغمیض البصر فی الصلاةۃ .ےی درا ری و ما ۹ 
باب کراهة الخاؤب والعظاس فی الصلاة ا شی ای سنہ ا 
باب کراهة الصلوۃ مع مدافعة الأخبئین رو ما ا می رھدا 
باب کراهة التشبیك في الصلوۃوفی مقدماتھا..... سمش اس یہ ا 
باب الکراهة عن اشعمال الصماء فی الصلوۃ کر ا ا ا را ای ۷۷ 


باب استحباب الزینة للصلاۃ إلخ ا ا ا ا ا ا ا 


إعلاء السٹن -۱۹۳- ج۔-ہ 


باب استحباب الصلاة علی الأُرض وما أُنبتتہ وجوازھا علی فراش أُھله.....:...... ۱۲۹ 


باب .کراھة اُن یتخذ الرجل مکانا معینًا من السجد بغیر وجه ۴و تہ ہو 
٠‏ باب عدم کراهیة قعل ا حیة والعقرب فی الصلاةۃ سا سی کل کا 
باب المواضع التی تکرہ فیہا الصلاۃ یوب وضو تسس ش۳9 
باب کراھة التمطی فی الصلاۃ ممفسواسو مھ وك1۳۸ 
باب کراهة عدٌ ای والتسبیح بالید فی الفریضة دوٴن النوافل 0 ٠080"‏ 
باب جواز اللحظ بمؤخر العینین من غیر لی العنق فی الصلاۃ کھمھس لا وا 8 


باب جواز التبسم فی الصلاۃ ار ای اس کچھ ٹس زا تنا 
باب کراھة التورك فی الصلوۃ سس يکْويمسسی ضضٗساسہ گت 










باب کرامة التمایل فی الصلوۃ واستحباب سکون الاطراف فیھا .:.. سس 1٤١‏ 
باب کراهة التلئم فی الصلوۃ وتغطیة الأئف فیھا................ گا 
باب کراهة التذبیح فی الصلاۃ گسررومسس ا سھمسشسجستہ امھ ا 
باب کراهة ہسح التراب عن الوجہ ‏ وکراهة مس اللحیة إلا بعذر... سس ۱8۷ 
باب کراہة صف القدمین فی الصلاة إلخ الم مستاشہ نل ھھمتھ سا اسم 1:898 
باب جواز اُخذ القملة وقلھا ودفنہا فی الصلاةۃ و ا و وہ سا اہی 
أبواب أُحکام اللساجد یہہ اقماھھ کہ یھ ساس مھاسمجت کات 19۴ 
باب النہی عن زخرفة اللساجد ورفع بنائہا وجواز استحکامھا ونقشھا قلیلا۔..... ٥٥١‏ 
باب استحباب اتخاذ اللساجد فی ا حلات وتنظیفھا 

باب کراهة إلقاء القملة فی اللسجد بت سس سی ا سی 

باب استحباب لزوم السجد والنہی عن اتخاذہ طریقًا در ہہ ہہ 
باب کراھة إدخال الصبیان وا جانین فی السجد إلخ سھمس یرس یڑ 
باب کراهة الضحك الکثیر وعمل الصنعة فی اللسجد 0.0 سس 1۷۴ 
باب جواز دخول إ حدث المسجد گیا یووم میس ستوھصسی ۷۹:12 


باب آداب دخول المسجد .....: ا ا ا ا ا اک و او 





۷۸2 ت سے کت تک‎ ٤ 
کے بای مراف کے رت 2 ببس الساچد فلا ٣9ہ و‎ 











